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en la agenda

de las victimas
Una lectura de Ez 37,1-14

acciones que ya hemos realizado y que nos sir-

ve también para recordar las que todavia debe-
mos llevar a cabo, Ez 37,1-14 consigna hechos que han
tenido lugar, 6rdenes recibidas y ejecutadas y aconteci-
mientos para el futuro. Estas miiltiples acciones que se
suceden en el texto tienen un elemento comiin: la refe-
rencia a lo que acontece con unos huesos que a cada
paso se mencionan (vv.1.3.4.5.7tris.11bis). Por consi-
guiente, para comprender el sentido del texto es nece-
sario examinar mas de cerca las distintas caracteristi-
cas de los mismos.

C omo en una agenda en la que quedan anotadas

El retrato de las victimas

Los muertos

Desde el momento inicial, la "sequedad" es la cualidad
mads repetidamente asignada a esos huesos (vv.2.3.10).
Esta cualificacion aparece en boca del profeta: "estaban
demasiado secos" (v.2); en la orden divina: "Profetiza
sobre estos huesos diciéndoles: “huesos secos™ y en la
descripcién que hace el pueblo de su situacién: "se han
secado nuestros huesos" (v.11). Con esa condicién se
pone de manifiesto la ausencia de vida en ellos. La re-
petida mencion del verbo vivir o revivir en los vv.
3.5.6.9 y 14 subrayard dicha ausencia. Primero como
una pregunta y luego como una afirmaci6n, se hablara
de la necesidad que tienen de vivir, o mejor, de revivir.

La violencia padecida

En el v.9 se sehala otra cualidad, no reflejada adecua-
damefite en las traducciones. Generalmente éstas colo-
can el término "muertos" 0, como en el caso de Alonso-
Shoekel, "cadédveres". Pero el texto tiene en ese lugar
un término mas preciso. No se trata de huesos pertene-
cientes a gente que ha dejado de vivir sino a gente que
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ha sido "muerta violentamente”, es decir, asesinada. El
matiz de violencia sefalado por el término empleado
indica una violencia padecida que ha sido causa de su
muerte. Pero Ia violencia no se agota con la pérdida de
la vida. El texto tiene cuidado de afadir otra: el lugar
que ocupan los huesos. Por dos veces al comienzo del
relato se senala que se encuentran en el "valle". La lo-
calizacion es la misma de Ez 3,22-23, no lejos de "los
deportados, que habitaban a orillas del rio Quebar" (Ez
3,15), en el pais de los Caldeos o Babilonia. Los huesos,
por tanto, estan obligados a morar en suelo extrafio,
separados del sepulcro familiar. Este estd ubicadoen la
propia tierra, donde yacen los antepasados. Como sa-
bemos por miiltiples textos biblicos la cuestion reviste
gran importancia en el imaginario del pueblo: como
ejemplos bastan el detallado relato sobre las negocia-
ciones de compra de la tumba para Abraham y Sara en
Gn 23 y el juramento de no ser enterrado en Egipto que
Jacob exige de José (Gn 47,29-31). El v.12 despeja toda
ambigiiedad que pudiera existir en este punto ya que
la promesa reviste la forma de un camino desde los se-
pulcros en que actualmente yacen los huesos "a la tie-
rra de Israel".

Disgregacion y desaliento

Una tercera condicion se evidencia a partir del v.11: "se
ha apartado nuestra trama vital” (1). La exclamacién se
contrapone a la descripcion de los vv.7-10 en donde
aparece un movimiento de acercamiento: "los huesos
se acercaron unos a otros" y una doble etapa de un pro-
ceso de cohesion realizado mediante piel, nervios y
carnes en el v.8 y mediante el aliento-espiritu en los vv.:
9-10. Por consiguiente se pone en evidencia una situa-
cion de disgregacion que impide toda cohesion vital.
Disgregados, los huesos estin también privados de
fuerza y de animo a pesar de ser "numerosos" y de en-
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globar a "toda la casa de Israel". Ellos mismos recono-
cen que "nuestra esperanza se ha desvanecido" (v.11).

Se aplica a la esperanza el mismo verbo que el Credo’

de Dt 26,5 asigna a Jacob: "mi padre era un arameo
errante”, préximo a la ruina -podria decirse "tirado" en
el uso que damos al término en la expresién "ando ti-
rado",

La verdadera identidad

En el mismo versiculo los huesos reciben un rostro
concreto: "estos huesos son la casa de Israel”, se trata
del pueblo de Dios, "mi pueblo” (vv.12 y 13). La com-
paracién entre dos acciones divinas en que se emplea
el mismo verbo "poner/establecer”, puede ayudarnos
a precisar la situacioén concreta en que vive ese pueblo.
En el versiculo inicial Dios pone al profeta en el valle
babilonico, en el final se afirma que Dios va a poner al
pueblo en su propio suelo. Por otra parte el v.12 con-
trapone el sepulcro y la tierra de Israel. La menci6n de
esos dos lugares a lo largo del relato esclarece la situa-
ci6én presente del pueblo. Hay una clara equiparacion
entre la muerte y la cautividad en Babilonia. La condi-
cién de exilio que padece Israel se equipara con la
muerte. Debido a la situacién de exilio el pueblo esta
encerrado en "sepulcros”, lejos de su tierra. Violenta-
dos por el obligado abandono de su tierra, los depor-
tados se encuentran disgregados y "desanimados”, sin
el danimo necesario para enfrentar su futuro.

Las circunstancias histéricas

La queja de los deportados: "Ellos dicen: “Se han seca-
do nuestros huesos, y se ha desvanecido nuestra espe-
ranza, se ha apartado nuestra trama vital" (v. 11), en
particular, pero también todo el pasaje nos pone direc-
tamente frente a las consecuencias de los aconteci-
mientos que han tenido lugar en Jerusalén los afios 598
y 587 que han puesto en crisis la confianza de Israel en
su Dios.

Cambio de rey y primera deportacion

En la primera fecha, la crisis emerge como duda res-
pecto a la duracién del cautiverio y respecto a la legiti-
midad del gobernante y, consiguientemente, del depo-
sitario de la promesa divina a la dinastia davidica. El
cambio de rey efectuado por Nabucodonosor: "puso
por rey, en lugar de Joaquin a su tio Matatias cambian-
do su nombre en Sedecias” (2 Re 24,17) crea una una
importante divisién dentro de la dinastia y dentro de
la comprensién del pueblo de Dios.

Los textos biblicos de la época atestiguan la falta de
unanimidad en el modo de comprender la linea de su-
cesi6n dindstica. Mientras Jeremias toma partido por el
nuevo rey, muy probablemente la mayoria de los de-
portados —entre los que esta Ezequiel- siguen brindan-
do su apoyo a Joaquin.

A ello se anade, que segun seniala 2 Re 24,14-15: Nabu-
codonosor "deporto a todo Jerusalén, todos los jefes y

notables, diez mil deportados; a todos los herreros y
cerrajeros; no dejo mas que la gente pobre del pais. De-
porto a Babilonia a Joaquin, a la madre del rey y a sus
mujeres, a sus eunucos y a los notables del pais; los hi-
zo partir al destierro de Jerusalén a Babilonia. En la lis-
ta transmitida encontramos, por tanto, a los cortesanos
mas proximos al rey, a los notables entre los que se en-
globan muchos sacerdotes (como el mismo Ezequiel) y
otros funcionarios. La mencién de "herreros y cerraje-
ros" no debe extrafiarnos porque eran profesionales
cualificados, correspondientes a ingenieros y arquitec-
tos de nuestra cultura. En la mayoria de esos deporta-
dos se mantiene viva la ilusoria esperanza de un pron-
to retorno a la tierra.

La destruccién del templo

Sin embargo los acontecimientos del afio 587 propinan
otro duro golpe a esta esperanza. Dicho ano "Sedecias
se rebel6 contra el rey de Babilonia" (2 Re 24,20b), sus-
citando una rapida respuesta de las tropas caldeas que
"capturaron al rey y lo subieron a Ribla donde el rey de
Babilonia, que lo sometié a juicio. Los hijos de Sedecias
fueron degollades a su vista, y a Sedecias le sacé los
ojos, le encadend y le llevé a Babilonia" (2 Re 25,6-7). El
dltimo rey de Juda muere en prision, a diferencia de su
sobrino Joaquin que es agraciado por el sucesor de Na-
bucodonosor.

También ahora la muerte y la deportacion alcanza a las
élites pero en un grado menor: 832 personas o tal vez
jefes de familia. Las dudas sobre el depositario de la
promesa a la dinastia davidica se trasladan a la misma
promesa con la pérdida de todas las instituciones que
aseguraban un lugar a Israel en medio de los pueblos:
a la pérdida de la tierra se afade la pérdida del trono.
Otro acontecimiento incide atin méas en el animo del
pueblo: la destrucciéon del Templo.

De este modo desaparecen las dudas sobre el gober-
nante legitimo, pero se introducen otras mas profun-
das e insidiosas. Después de este momento de catastro-
fe surgen en el d&nimo del creyente preguntas sobre las
causas de los fracasos. La respuesta oscila entre la du-
da sobre la misma capacidad salvifica de Dios, incapaz
de cumplir sus promesas sobre tierra, rey y templo; y
un profundo sentimiento de culpabilidad. La asocia-
cién de culpa y desgracia es frecuente en estos casos
—en la cultura kolla es comiin narrar en la confesion
dolores de todo tipo- e Israel no estuvo exento de ella.
La peligrosidad de esta conexién crece en la medida en
que los verdaderos responsables estin interesados en
transferir su propia culpa a los que sufren la injusticia.
En cierta ideologia oficial de nuestro pasado reciente,
por ejemplo, se afirmaba que quienes no conseguian
trabajo no lo lograban por no haberse capacitado ade-
cuadamente.

La visi6n de los huesos secos se inscribe dentro de ese
universo y, como veremos, mas alld de las diferencias
entre los diversos tipos de matices que asume en esta
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€poca una explicacién de la catastrofe, buscara recrear
la imagen de Dios y, al mismo tiempo, evitar el acre-
centamiento del sentido de culpa de las victimas del
desastre.

Cada vez que un grupo de lectores estd sometido a una
tension semejante, mas allé de la diferencia de las si-
tuaciones, el texto puede desencadenar su funcién de
recrear la esperanza en medio del abatimiento. Pero
para ello se hace necesario emprender el recorrido in-
dicado en él.

El proyecto

Las dos etapas del camino

Dicho camino implica una trasformacién de las situa-
ciones que haga al pueblo capaz de alcanzar sucesiva-
mente dos etapas de un mismo camino, que se com-
prenden como "don” de Dios. La doble mencién del
verbo dar en el v.6 esta referido primeramente a los
nervios, carne y piel y, luego, al aliento. De esa forma
se impulsa a un doble recorrido: de la disgregacién a la
cohesién; de la impotencia a la plenitud de capacidad
de actuacion.

La promesa del v.6 "les daré nervios, les haré crecer la
carne, les cubriré de piel” comienza a realizarse en los
vv.7-8 y el profeta puede experimentar el fenémeno
desde una miiltiple experiencia sensorial: ruido, estre-
mecimiento, vision. Entonces los huesos se acercan
unos a ofros y se muestran con nervios, carne y: piel,
adquiriendo una cierta cohesion.

Sin embargo esta primera etapa es solamente un pri-
mer paso para la recuperacién de la vida. Por ello el
autor sefiala: "Pero no habia espiritu-aliento en ellos".
En los vv. 9-10, lo mismo que en la intencién divina del
v.5, la llegada de ese aliento-espiritu se describe con el
uso del verbo "entrar": "Entra aliento" (v.8) y "el alien-
to entr6 en ellos (v.9). Como en la mayoria de sus apa-
riciones no se determina explicitamente a quien perte-
nece ese espiritu aliento. Sélo en la primera y en la ul-
tima de las menciones el espiritu se atribuye a Dios
"me sac6 afuera por medio del espiritu del Sefior” (v.1)
y “yo pondré mi espiritu" (v.14). Sin embargo, también
en los restantes casos, su conexién con la funcién pro-
fética lo coloca en el ambito de la Palabra divina: "Asi
habla el Sefior...yo voy a hacer que un espiritu penetre
en ustedes” (v.5) "les infundiré un espiritu y viviran"
(v.6); "Asi habla el Sefior: Ven espiritu” (v.9); "yo profe-
ticé y el espiritu penetré en ellos (v.10).

De esa forma se asigna al espiritu una funcién creacio-
nal dentro de un universo de ideas semejante al de los
textos del Génesis atribuidos a la Historia sacerdotal.
En ellos su accién en la creacién (Gn 1,1.9) y en el dilu-
vio (Gn 8,1) consiste en hacer aparecer la tierra firme
para el hombre y para el pueblo y poner término a las
situaciones de muerte y exilio. La conexién se refuerza
sitenemos en cuenta que el verbo entrar que, como di-
jimos se asocia al espiritu, se asocia también con el re-
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greso a la tierra en el v.12: "Los haré entrar a ustedes en
la tierra de Israel".

Este acto de recreacion de un pueblo destruido luego
de la invasi6n babil6nica da como resultado que los
"huesos numerosos” se convierten en un "ejército nu-
meroso” que, de pie, puede asegurar su identidad en el
concierto de las naciones.

La subida

Todavia hoy nos servimos de bajo y alto para describir
nuestra situacién y nuestros sentimientos frente a ella.
Comprendemos sin necesidad de explicacién que el
“estar bajoneado”, "levantar cabeza", "ponerse de pie"
se refieren a reacciones animicas y no a posiciones cor-
porales. Igualmente, a lo largo y ancho del texto se
multiplican los indices en que se describe el camino a
recorrer como una subida. El doble "subir" de los vv. 12
y 13 coloca a "las tumbas” en las profundidades. Dios
las abre y produce un movimiento de ascensién: "voy
a abrir las tumbas de ustedes, los haré subir desde
ellas”; "cuando abra sus tumbas y los haga subir desde
ellas”. Pero estos versiculos finales no son los tinicos
que nos hablan de esa direccién desde abajo hacia arri-
ba. Como las tumbas estin en lo profundo, la vida es
propio de la altura. Procede de alli y hacia alli condu-
ce. El v. 10b es cabal expresi6n de esta imagen: "los ha-
ré pararse sobre sus pies" y sale, anticipadamente, al
encuentro de la queja sobre una "esperanza tirada".
Con el mismo sentido se dice en el v.8: "la carne sube y
cubre" y "por encima la piel". Igualmente se sefiala a
cada paso la preposicién "sobre": "La mano de Dios so-
bre mi" (v. 1); "me hizo pasar sobre ellos" y que estaban
"sobre ellos” (v. 2); "profetiza sobre los huesos" (v. 4);
"daré nervios sobre ustedes": "haré subir carne sobre
ellos"; "cubriré piel sobre ellos" (v. 6); "sobre ellos piel";
"cubriré piel sobre ellos” (v.8); "sobre el suelo" (v.14).

La tarea

Accién divina

Ya en el comienzo, Dios hace surgir un interrogante so-
bre la posibilidad de futuro para el pueblo: ";Podrin
revivir estos huesos?". A partir de esta pregunta, la
imagen de Dios aparecerd indisolublemente ligada a la
capacidad vital. Si la intervencién divina es generado-
ra de vida, también es verdad que toda generacién de
vida s6lo podra realizarse por intervencién divina. El
signo mas claro de toda auténtica manifestacién divi-
na reside en la actuacion de esta capacidad exclusiva
del sefiorfo divino. La férmula "Asi sabran que yo soy
el Sefior" (vv.6.13.14), por tres veces consignada, estara
asociada respectivamente a "revivir", "abrir los sepul-
cros”, y a "revivir y habitar en el suelo”.

Por ello, la respuesta estd mas alld del conocimiento
humano, propio de un "hijo de Adan". Esta forma de
designar a un individuo, frecuente en Ezequiel a partir
de la visién inaugural (2,1), revela la debilidad de la
condicién humana y, como en dicha visién, se contra-
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pone a la "gloria" de Dios, el poder divino que se hace
presente en medio de la historia humana. Por ello, el
profeta ante la pregunta colocada sélo puede respon-
der: "T1 lo sabes, Senor".

Miés concretamente, la capacidad de revivificacién se
conecta al decir divino. A partir del v.3 se multiplica en
el texto la atribucion a Dios del verbo "decir” (vv. 3bis-
4bis.5.9bis.11bis.12bis). A cada paso se repiten las f6r-
mulas "El Sefior me dijo" (3.4.9.11) y "Asi dice Adonay
Yahveh" (vv.5 y 12). En el v. 4 esta locucién sé califica
como "Palabra de Yahveh" y al final como "ordculo de
Yahveh". En este versiculo alcanza su punto culminan-
te esta teologia de la palabra presente en este pasaje:
"lo hablo (digo) y lo hago".

La mediacion profética

Mediante la Palabra, la capacidad de dar vida puede
transferirse al dmbito humano. El subseguirse de or-
den (vv.4.9bis): "Profetiza" y su ejecucién: "profeticé co-
mo él me lo habia ordenado" (vv.7.10) indica la posibi-
lidad de adecuacion de entre el hombre y Dios. La Pa-
labra de Dios, de ese modo, reviste a palabra humana
de las cualidades de la Palabra divina y es capaz de po-
ner en cuestién el pesimismo de la palabra de los de-
portados que "dicen: Se han secado nuestros huesos..."
(v.11).

Pero para ello se exigen ciertas condiciones previas. El
texto se inicia con la mencién de "la mano de Yahveh
sobre mi" es decir, con una serie de acciones divinas
que afectan y determinan la actuacién del que habla.
Por medio de su espiritu, Dios "me hace salir”, "me ha-
ce estar (pone/establece)” en medio del valle; "me ha-
ce pasar" sobre los huesos en todas las direcciones.
Por consiguiente la primera accién consiste en un cam-
bio de lugar que debe realizar el enviado. El profeta
debe trasladarse al mundo de la muerte en que estan
situados los exiliados, ocupar el mismo lugar de ellos.
Este traslado debemos entenderlo como una toma de
posicién porque el profeta ya se encuentra en el exilio.
Se trata de compartir el ambito de los desterrados, de
una comunién solidaria que le permita comprender su
situacion y su suerte.

La sucesién temporal

Hasta este momento hemos centrado nuestra reflexion
sobre diversas situaciones de las victimas. Aunque bre-
vemente, nos toca ahora dirigir nuestra atencién a la
sucesién temporal para no traicionar el titulo con que
hemos encabezado estas reflexiones: "ayer, hoy y ma-
fiana" de una agenda. Por consiguiente debemos tomar
en cuenta la sucesién temporal de los acontecimientos
relatados.

En este punto nos tropezamos con serias dificultades.
Inicialmente el texto se sitGa en un punto no determi-
nado del futuro. Desde alli vuelve su mirada a acciones
que se colocan en el pasado. Por su parte, desde ese
mismo futuro se transmiten intervenciones divinas pa-

sadas que hablan sobre el presente o sobre el futuro.
Sélo los versiculos finales (12-14) pueden ser situados
en el "mafiana” de los acontecimientos atin no realiza-
dos, los restantes nos colocan ante un ir y venir entre
presente, pasado y futuro.

E incluso en el final se recogen acontecimientos ya rea-
lizados precedentemente: p.¢j. el "pondré mi espiritu
en ustedes” parece retornar a un momento anterior al
tiempo del v.10 donde se ha afirmado que "el espiritu
penetro en ellos™.

Este aparente desorden temporal de las acciones de es-
te pasaje afecta también a los cc.33-39 de Ezequiel de
los que forma parte. Para comprenderlo es necesario
referirse a la actividad de es profeta que ha influido de-
cisivamente en la sucesién adoptada por su libro. A un
primer momento de denuncia del pecado de Israel,
predominante hasta la destruccion de Jerusalén, suce-
de un segundo momento de esperanza, articulado so-
bre dos ejes: oraculos de condena de las naciones cau-
santes del sufrimiento del pueblo y oraculos de espe-
ranza para éste. Conforme a ello, el libro en la redac-
ci6n actual puede ser dividido en tres partes, clara-
mente definidas:

1) juicio contra Jerusalén-Juda: 4-24;

2) juicio contra las naciones opresores:24-32;

3) oraculos de salvacién para Israel: 40-481. (2)

Los cc. 33-39 retoman elementos de la primera parte y
hacen de puente entre las dos tltimas. Por consiguien-
te pasado, presente y futuro se encuentran entremez-
clados. El ayer, hoy y manana de la profecia mas que
una sucesién debe entenderse como acontecimientos
que pueden coexistir en el tiempo.

Por consiguiente para entender toda profecia y en par-
ticular, Ez 37,1-14, es necesario ser conscientes de estas
multiples fases que presenta la realidad que vivimos.
El pasaje esta dirigido directamente a los que han per-
dido, junto la tierra, su esperanza es invitacion a recu-
perar el propio lugar en el mundo.

La misma tension estd presente en nuestra experiencia
y ello nos permite conectar con el destierro israelita y
desde alli, encontrar en el texto los motivos para seguir
esperando y ponernos de pie.-

Notas
1. Adoptamos la lectura propuesta en la nota de BH "ninzar
nawlenu" ya que es incomprensible la lectura del texto actual '
"ninzranu lanu” y las traducciones, desde los LXX, presentan
multiples variantes.

2. El mismo ordenamiento ha influido en la presentacion de
otros profetas: Isaias, la insercién de un ordculo de esperan-
za al final de Amos (9,11-15); el orden condena y esperanza
en Miq 1-5. El proceso aparece. claramente en Jeremias de la
comparacion entre el texto hebreo y la traduccién griega. El
oraculo contra las naciones que en aquel se encontraban al fi-
nal del libro fueron desplazadas en ésta al lugar central.
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