Después de prolongados afios de ex-
periencia de dictaduras militares, la pa-
labra “democracia” tiene una gran fuer-
za simbolica capaz de unificar hasta las
divergencias partidarias mds opuestas.

La palabra “democracia” proviene
del griego y significa “poder del pue-
blo”. Pero esta bella palabra nace ya con
un enorme ambigiiedad que subsiste has-
ta nuestros dias. Porque la democracia
griega era muy particular: el “pueblo”
era el conjunto de hombres libres; los
numerosos esclavos no tenfan acceso a
la democracia. El ideal del gobierno del
pueblo, contrasta pues, severamente,
con la restriccion semdntica del conteni-
do de la palabra “pueblo”. Por eso, tal
vez la primera gran tarea de toda la hu-
manidad frente a la democracia, sea vigi-
lar criticamente para que se verifique en
la realidad lo que la palabra significa.

Aproximacién teoldgico-pastoral

Parece mucho menos evidente, en
una era donde los valores seculares de la
politica son celosamente salvaguarda-
dos, una aproximacion de caricter teo-
légico-pastoral. Sin embargo en la con-
creta tradicion politica de Occidente,
heredera de la democracia griega, del de-
recho romano y de la tradicion religiosa
judeo-cristiana, el fendmeno politico ha
estado intimamente ligado a la religion.
Bastaria recordar el titulo de Pontifex
Maximus dado al Emperador Romano y
a las persecusiones religiosas a los cris-
tianos por negarse a adorar al empera-
dor. Bastaria recordar la teocracia judia
del Antiguo Testamento y la tradicion
cristiana de dos milenios, en donde las
distintas posiciones teolégicas han blo-
queado o abierto procesos democriti-
cos. En nombre de la teologia se defen-
dian los absolutismos monarquicos y en
nombre de ella se abogaba por el dere-
cho de gentes, como lo hizo Victoria.

Las democracias liberales, surgidas de
la revolucion francesa tuvieron marca-
dos acentos anti-clericales e incluso anti-
religiosos. Se abria espacio para un deis-
mo, pero se mantenia distancia frente al
cristianismo y la Iglesia. Esta democra-
cia liberal se reconcilia con la Iglesia an-
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te el despertar del mundo obrero. La
Iglesia recuperd las clases medias, pero
perdi6 la clase trabajadora, porque ésta
se sinti® mejor comprendida y estimu-
lada por los proyectos del socialismo y
de su dictadura del “proletariado”.

La alianza de la burguesia con la Igle-
sia es muy relativa, porque la primera se
siente incomoda ante el magisterio so-
cial de la segunda. En efecto, el mundo
burgués moderno parte de un concepto
muy rigido de lo secular, de la autono-
mia de los valores temporales, que se se-
paran de la esfera religiosa y ética. Por
lo tanto, si la Iglesia se cifie exclusiva-
mente a aspectos puramente espiritua-
les, individuales, no entra en conflicto
con la sociedad burguesa, pero si co-
mienza a exigir la fidelidad al Evangelio,
a su Doctrina Social, entonces provoca
un cierto aire de desconcierto y hasta
oposicion. El mundo secular moderno
sin atacar ni oponerse a la religion, limi-
ta sin embargo su esfera a “lo espiri-
tual”, para poder moverse con mayor li-
bertad y sin escriupulos éticos en “lo
profano de la politica”.

Paralelo a ese proceso de gradual in-
diferencia religiosa provocada por el se-
cularismo moderno se va dando un pro-
ceso de consolidacion de las democra-
cias politicas del primer mundo. Este
proceso de robustecimiento se hace po-
sible por la elevacion de vida de las cla-
ses medias, incluso la participacion de
grandes ventajas para los sectores popu-
lares, gracias al crecimiento industrial y
a las posibilidades de la sociedad de con-
sumo. Lo que éste proceso de estabili-
zacion esconde es el precio que tiene
que pagar el tercer mundo a través de la
dependencia econémica, a fin de susten-
tar la estabilidad politica del primero.

En América Latina encontramos, en
cambio, las frustraciones del desarrollo
econémico y el peso de la deuda exter-
na, como elementos desestabilizadores
de la democracia politica. Podemos de-
cir que la estabilidad democrdtica en
América Latina es un fenémeno reflejo
de circunstancias coyunturales de crisis
en el primero y viceversa. Cuando en el
primero se tiende a la estabilizacion, el
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tercero se camina hacia la crisis.

Las relativas bonanzas democraticas
de Argentina, Chile, Brasil, etc. coindi-
den con épocas de crisis por la guerra
mundial y sus secuelas en el primer
mundo. Pero cuando se quiere trasladar
ese modelo de desarrollo a nuestro sub-
continente se originan fuertes impasses
que obstaculizan el proceso politico. Es-

tos procesos son contemporaneos a una
extraordinaria apertura provocada en la
Iglesia por el Concilio Vaticano II y en-
tre nosostros en particular por Medellin.
Pero son precisamente los afios entre
Medellin y Puebla, que van a significar
endurecimientos y dictaduras militares.

Desde el punto de vista religioso, la
consolidacion de las democracias occi-
dentales se da en forma paralela a una
creciente pérdida de sentido de los va-
lores religiosos, fruto de la seculariza-
cibn contemporanea. En forma contra-
ria la fragilidad e inestabilidad de las de-
mocracias latinoamericanas va acompa-
fiada por una creciente conciencia de los
valores religiosos del pueblo y del acom-
pafiamiento de las luchas a favor de los
derechos de los mds pobres y margina-
dos.

La fragilidad democratica y el
papel de la Iglesia

La realidad exterior de la democra-
cia, es decir, suexistencia y consistencia
politica no se pueden desconectar de la
realidad interior de un pueblo que pien-
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sa democriticamente, que actia demo-
craticamente, que elige democratica-
mente, etc. Hay una correlacion eviden-
te entre la conciencia humana y el mun-
do que le rodea. Regimenes autoritarios
crean mentalidades autoritarias o sumi-
sas. Si la democracia debe ser defendida
porque es la expresion de una realidad
humana y humanizante, entonces un
pueblo no puede depender de las arbi-
trariedades de los juegos politicos y de
las tomas de poder. La adhesion de las
fuerzas armadas de nuestro continente
al ideal de democracia es muy débil y
rompible, cada vez que entren en juego
los resortes ideolégicos.

Es aqui, en este campo de los valores
de la persona y de los pueblos donde tie-
ne cabida la mision de la Iglesia.

Las aspiraciones por una vida mads
digna y humana que dinamizan los mo-
vimientos populares se encuentran con
una opcion institucional y oficial por los
pobres. Este factor es nuevo, si lo com-
paramos con el proceso europeo en el
que la Iglesia perdio la clase trabajado-
ra. En América Latina el pueblo siente
cercana a la Iglesia en su lucha por la
justicia.

En América Latina hay una teologia
de la Iglesia que la entiende mas como
comunion de fe que como “sociedad
perfecta™ en paralelismo al Estado poli-
tico: mas como “‘pueblo de Dios” en co-
munioén con los pueblos que opta por
los pobres y quiere defender sus dere-
chos humanos inalienables. Es cierto
que esta actitud no siempre ha sido co-
herente ni universal. A veces los factores
ideologicos de miedo al comunismo pre-
valecen sobre la defensa de los derechos
de los pobres, e incluso algunas Iglesias
han asumido posiciones claramente anti-
democraticas hasta legitimar dictaduras
militares.
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Si bien es cierto que las causas exter-
nas de fragilidad democratica de nuestro
continente son las de mds peso, no pue-
de dejarse de lado el papel de la Iglesia.
Ella contribuira a estabilizar o desestabi-
lizar los procesos democraticos en Amé-
rica Latina.

La Historia de Salvacion como Luz
para entender la Democracia

No pretendemos buscar en la Palabra
de Dios una confirmacion de la demo-
cracia en cuanto tal. Seria absurdo pre-
tenderlo con un anacronismo fundamen-
talista. Nuestra intencion es detectar a
través de la Revelacion de Dios en la his-
toria de la salvacion, los rasgos funda-
mentales del hombre y de la sociedad
que la democracia debe asegurar.

El primer gran momento de la revela-
cion es el poder liberador de Dios que
saca a su pueblo de la esclavitud de
Egipto. Toda la historia anterior ha ido
preparando el terreno sefialando una
eleccion de Dios, en Abraham, Isaac y
Jacob. Pero esta eleccion entra en con-
flicto dialéctico con la experiencia de la
esclavitud en Egipto. El Exodo, por tan-
to constituye el fin de este proceso dia-
léctico donde se revela la fidelidad de
Dios que elige y que libera de la esclavi-
tud a su pueblo. La democracia debe ser
cuestionada siempre por este hecho de
liberacion. Es como un telon de fondo
que cuestiona toda las esclavitudes de
todos los sitemas socio-politicos.

El Exodo como intervencion de Dios
no es un hecho terminante. Por el con-
trario, es un hecho cuyo sentido religio-
so va a ser esclarecido por la alianza. Se
sale de la esclavitud de los hombres para
llegar al servicio de Dios. Pero lo intere-
sante de este servicio es que precisamen-
te estd situado en el contexto de una so-
ciedad humana y humanizante. La tierra
prometida debe ser como la muestra his-
térica de la libertad de un pueblo que
siente a Dios como garante de esa liber-
tad. Pero no es la realidad material de
entrar en posesion de una tierra lo que
garantiza la total libertad del hombre.
En la tierra de la libertad aparece la es-
clavitud de los idolos que hacen compe-
tencia al Dios Liberador.

De alli sacamos una segunda conse-
cuencia para entender la democracia: no
basta la libertad socio-politica, si un
pueblo cae en la esclavitud de los idolos.
La democracia puede falsificarse por
dentro, por la alienacién humana que
adora el fruto de sus manos y lo consti-
tuye como un Dios alternativo al Sefior

de todas las cosas. La democracia se
frustra por fuera cuando no hay liber-
tad, pero se corrompe por dentro cuan-
do la libertad deshumaniza porque es
servicio de idolatrias. En este contexto
de idolatrias los profetas recuerdan al
pueblo su fidelidad quebrada ante el
Dios verdadero. Pero su voz es incémo-
da y los profetas pagan con su vida el
precio de su valentia. También la demo-
cracia tiene sus profetas y sus martires,
El exilio es un momento de exteriori-

zacion, de reconocimiento del pecado y
de aspiracion por el retorno. Pero a par-
tir de ese momento, salvo el breve perio-
do de los Macabeos, Israel no conocera
la independencia por las sucesivas domi-
naciones. El sentido nacional sobrevive
muy fuerte sin embargo, pero unido al
centro religioso de la ley del templo.
Sean cuales fueren las circunstancias po-
liticas del pueblo de Dios, su unidad es-
ta garantizada por la fidelidad alaley y
al templo.

Pero lo que deberia ser signo de liber-
tad, puede de nuevo volverse marco de
opresion. En el contexto del judaismo
post-exilico, aparece la figura de Jesus.
Los fariseos desprecian al pueblo pobre
porque por su ignorancia de la ley es in-
capaz de tener acceso correcto a Dios.
Los Saduceos aprovechan el culto del
templo para lucrar con grandes nego-
cios. Los dos pilares de esta unidad reli-
giosa y nacionalista estdn también co-
rrompidos internamente. Una perma-
nente eleccion que las democracias de-
ben aprender: no vaciar de contenidos
sus simbolos.

¢Qué significa la vida, la muerte y re-
surreccion de Jesis, como manifestacion
de la plenitud de la accion salvifica de
Dios en la historia?. En los tres momen-
tos de opresion-liberacion que hemos
considerado: esclavitud en Egipto-Exo-
do; esclavitud de las idolatrias-exilio. y
esclavitud de la ley y del templo, Jesiis
se sitlia como libertador en el contexto
inmediato de la dltima esclavitud. Nos
libera de la ley v del templo, nos devuel-
ve acceso a Dios por la experiencia de
ser sus hijos: prefiere a los pobres e igno-
rantes, capaces de entender por la reve-
lacion de Dios, lo que no entienden los
sabios y prudentes (Mt 11,25). Jests se
dirige a ellos para comunicarles los teso-
ros del Reino. Jesis se presenta en si
mismo como el verdadero Templo. El
encuentro con el Padre no se da en un
local de piedra, se da por el camino y ac-
ceso que es la humanidad de Jesis y en
€l y por él, de toda la humanidad. Por
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eso Jesiis puede decir que la actitud an-
te los pobres serd tema de juicio de sal-
vacion o condenacion, porque en ellos
estaba El como en su templo. Hay pues
un nuevo templo y una nueva leyia pre-
sencia de Dios en los hombres, sobre to-
do en los que mis suffen, y la ley del
amor.

Desde la liberacion de la ley del tem-
plo, se retorna a las liberaciones anterio-
res. Hay que liberarse de los idolos, es
decir, de aquellas representaciones de
Dios que nos aleja del encuentro con El
en el nuevo templo y en la nueva ley;
hay que dar a los pobresy oprimidos las
condiciones de una vida que sea digna
de los hijos de Dios.

La Iglesia como comunidad creyente
se reiine en el nombre de Jesiis, muerto
por darnos la libertad del pecado, de la
ley, del templo, de las idolatrias, de las
opresiones humanas. Pero Resucitado,
también como vencedor de todas esas
esclavitudes. Por eso todo aporte 2 la li-
bertad es participacion del misterio pas-
cual del resucitado; es como un frag-
mento de la libertad total que Cristo
ha conquistado para todos los tiempos ¥
para todos los hombres. El centro de la
fe de la Iglesia es la celebracion eucaris-
tica, memorial de la Pascua cristiana, de
la muerte y resurreccion de Jesus, como
obra liberadora en todos los sentidos an-
tes mencionados.

Unas breves aplicaciones al proceso
democratico. Toda democracia, bien en-
tendida a la luz de la fe, debe ser expe-
riencia de libertad al estilo del Exodo, es
decir: salida de estructuras opresoras ha-
cia un régimen de humanizacién. El pro-
ceso no es sencillo, como no lo fue la sa-
lida de Egipto. Hay desiertos, desalien-
to, traiciones, retrocesos. A veces el pue-
blo piensa que el precio de la libertad es
demasiado alto.

Pero la democracia tiene sus mayores
peligros al interior de si misma: es la ab-
solutizacion de sus logros adquiridos, la
sacralizacion de sus instituciones y nor-
mas. Una democracia que sé absoluti-
za, que no permita ser corregida perma-
nentemente, confrontada con ideales
mads exigentes y ms plenos. Democracia
de élites que no son democracia de pue-
blo; democracias de clases medias que
no son democracias de marginados y po-
bres. En esta circunstancia la ley se vuel-
ve instrumento de opresion, defensa de
los privilegios, medio de explotacion. El
templo de la democracia s morada de
{dolos, y no el espacio abierto que con-
duce a Dios porque se encuentra al hom-
bre, sobre todo en el pobre marginado.
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 IGLESIA
DE LOS POBRES

San José (PE) — El tedlogo chile-
no Pablo Richard sostuvo que “la
Iglesia de los Pobres es hoy el Gnico
modelo de Iglesia en América Latina
que no estd en crisis”, en un articulo
titulado “;Dénde estd nuestra fuerza?,
sobre el futuro de la Igiesia de los Po-

‘bres”, en el que se refirio a las claves

construir una Iglesia ““que haga

creible ¢l Evangelio y haga posible la

evangelizacion liberadora de los opri-
midos”.

En ese sentido, Richard considero
fundamental la elaboracion de una
“egpiritualidad liberadora”, a la que
definid como aquella “capaz de dis-

cernir v combatir toda perversion ido- P

\itrica. toda distorsion del sentido de
Dios”, como asimismo combatir *‘los
falsos idolos”, caracterizados como
“aquelllas realidades humanas que el
hombre puede transformar en seres
absolutos como el dinero, el capital,
¢l mercado, el consumo, el prestigio,
el poder, la organizacion, la seguri-
dad”. Admitié que se trata de “ana
verdadera revolucion espiritual al in-
terior de los procesos historicos”.

En el ensayo, publicado en la re-
vista “Pasos” que edita el deparia-
mento ecuménico de Investigaciones
(DEI), de Costa Rica, el catedritico
postula “la posibilidad de una trans-

formacion positiva de la conciencia

religiosa popular en el marco de una
“estrategia liberadora”. Esta CPR,
dijo, “representa actualmente en Ame-

rica Latina una conciencia religiosa

alternativa a la “religion oficial” de la
cristiandad”. Aseguro que 12 Iglesia de
los Pobres tiene una “fuerza irresisti-

L!ie" en la medida en gue “‘multipli-

ca los testimonios, los simbolos, las
presencias ‘evangelizadoras masiva a
través de signos visibles y creibles a
la conciencia y memoria colectiva del
pueblo”.

«Nuestra fuerza y nuestro futuro
—enfatizo— estd entre las mayorias
populares de América Latina, enfre
los campesinos, los indigenas, los ne-
gros, los marginalizados en las grandes
ciudades, 1as mujeres y los jovenes del
mundo popular”, como asimismo ‘‘en
¢l movimiento popular, organizado y
conciente que esta en movimiento, el
pueblo militante”. “La Iglesia que Op-
ta por el pueblo —insistio— es la Iglesia
r la cual el pueblo también opta”.
Richard exhortd a la Iglesia a asumir
la “logica de las mayorias” la cual,
sostuvo, “es la logica de la vida y la
Jogica de la justicia”.

H tedlogo se refirié luego a las Co-
munidades Eclesiales de Base, cuya
dave, opind, es “la participacion de
los pobres ¥ oprimidos en la Iglesia
como sujetos histéricos”, concretada
a partir “de la propia identidad cultu-
ral, religiosa, etnica, racial y humana
de los grapos oprimidos”. En ese con-
texto, agrego. ‘12 Teologia de la Li-
beracién ha sido ¥ es una fuerza espi-
ritual v tedrica decisiva” al poner de
manifiesto gue “‘este mundo de los
oprimidos aﬁeneonﬂiciocunelsis-
tema de dominacion, con toda su lo-
gica opresora, racista, etnocéntrica y
sexista”

Desde 1a perspectiva tercermundista
- continué—-, también América Lafina
esta tomando conciencia de sus raices
indigenas Y afroamericanas y descu-
briendo también el caracter colonial-
occidental del cristianismo.
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