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Por Fortunato Mallimaci

Capital, campo y esferas
(Cudl es la configuracién y el imaginario social que hace posi-
ble que un grupo o institucion religiosa asuma un protagonismo
politico tal como se puede observar en numerosas sociedades de
A.L.?7 ;Qué lleva a partidos y dirigentes politicos a relacionar-
se con grupos religiosos y viceversa? ;Por qué una gran parte
de los dirigentes partidarios de derecha o izquierda, conserva-
dores o populistas surgen y se forman en las sociabilidades y
subjetividades religiosas? La nocién de campo y capital simbg-
lico elaborada por Pierre Bourdieu puede ser apropiada para
describir parte de la estructura y dindmica de la vida social. El
campo es un espacio social que es un campo de fuerzas y a la
vez es un campo de luchas donde es fundamental conocer las
reglas que definen su funcionamiento y el lenguaje para expre-
sar los efectos de creencia. Capital se trata de un concepto con-
flictivo, relacional y que diferencia clases y estratos: en este
sentido, no es algo que se tiene, sino el hecho de tener algo
(medible en cantidad o intensidad) permite posicionarse en
algidn lugar del espacio social, ser reconocido en él y modificar
en algiin grado el juego de relaciones que lo configuran y que
configuran la propia posicién y posibilidades. En América Lati-
na podemos hablar asi de un campo politico -religioso, de un
espacio social donde confluyen y se disputan dindmicas religio-
sas y politicas (en el Estado, sociedad politica y sociedad civil)
y donde el capital econémico es una modalidad de capital -la
mds importante en las sociedades capitalistas- pero no la (dnica
a tener en cuenta.l

En distinto grado segiin la configuracién social, también se
definen lugares y posibilidades en una sociedad dada a partir de
otros tipos de capital: las alianzas sociales, el simple conoci-
miento o frecuentacién de ciertas personas, los titulos escolares,
los titulos nobiliarios y religiosos, la pertenencia a un grupo
politico y/o religioso, la portacion de un apellido, un tipo deter-
minado de apariencia fisica. etc. Desde esta perspectiva tedrica,
cuando hablamos de capital simbélico hablamos exclusivamen-
te de la percepcion que los otros sujetos tienen sobre una iden-
tidad social, percepcién que para ser durable debe ser construi-
da a lo largo de un lapso prolongado, incorpordndose a los pro-
cesos de socializacion de los agentes e incidiendo asi sobre sus
modos de percepcion y apreciacion. El capital simbélico es
altamente efectivo, pero a la vez invisible como tal —es mds,
para ser eficaz necesita ser eufemizado- y con grados de inde-
terminacion mds o menos importantes. 2

El capital simbélico consiste, entonces fundamentalmente, en
la acreditacion de capital, es decir, en lograr que los otros reco-
nozean implicita o explicitamente un poder y orienten sus con-
ductas teniéndolo en cuenta. Aqui tener poder es lograr hacer
Creer que se tiene.

Religion y su vinculo
con el estado, sociedad
politica y sociedad civil

Si el capital politico y religioso es sobretodo capital simboli-
co, cuanto menos cuentan las instituciones y las leyes, y mds se
centra la accién politica en las decisiones discrecionales de cier-
tos sujetos (empresarios, militares clérigos y dirigentes partida-
rios), mds se trata de producir creencias para que el sistema fun-
cione. ;C6mo se recarga este capital y como se forma este capi-
tal politico y religioso en A. Latina? ;Cémo se enfrentan y vin-
culan esos campos y capitales? ; Cudnto de capital politico hay
en los religiosos y cuanto de capital religioso hay en los parti-
dos politicos? ;Cudl es la autonomia relativa entre campo reli-
gioso y campo politico cuando los vinculos son tan estrechos?
;Cudles son las dislocaciones mutuas? En la Argentina, por
ejemplo la Conferencia Episcopal no se cansa de decir que ella
forma parte de la “sociedad politica y la mayoria de los diri-
gentes partidarios se manifiestan como religiosos, catélicos en
especial.” 3

Por eso en A. Latina el poder se naturaliza y se convierie para
casos particulares, en el “carisma” de un hombre, en una pro-
piedad que le seria inherente o habria recibido de alguna fuen-
te oculta (Dios o el diablo). Max Weber para hablar del poder
politico en estos términos trae una palabra del lenguaje cristia-
no, habla de “poder carismitico™ del lider (Weber 1993) y de su
vinculo con sus seguidores. El carisma no es otra cosa que
poder simbélico, trabajo social de construccin de creencias.
Las mal llamadas relaciones “clientelares”, es decir las muilti-
ples redes que tejen persenas, grupos e instituciones no son,
como cree el discurso de la “tational choice”, alimentado de
economicismo e individualismo liberal, meras relaciones de
intercambio de fayores por votos y/o cargos y/o titulos sino pro-
cesos complejos de miiltiples soluciones de problemas (simbé-
licos y materiales, objetivos y subjetivos), que también constru-
yen sentido social y redes de reconocimiento y sentido de la
vida en el largo plazo.4

Estos ejemplos, que se desarrollan en numerosas investiga-
ciones realizadas los tltimos afios, pretenden encontrar lo reli-
gioso alli donde ciertas teorias decian que debia haber desa-
parecido. Max Weber advirtié una naturaleza politica en el
catolicismo y en el principio de la “Iglesia™ la aversion mani-
fiesta y una antipatia cultural que las relaciones impersonales
del capitalismoa y el liberalismo despiertan en la cultura catéli-
ca con su prédica contra el mercado y el ser “abogados™ de y
con los pobres. En otras palabras lo que ese mismo autor mani-
festaba como una tension entre la ética religiosa de la fraterni-
dad universal y el estilo de vida y justificacién econémica del
capitalismo que puede llevar a “condenar al mundo” (de mane-
ra violenta o pacifica) y/o alimentar la protesta simbélica desde
el espacio de la antipolitico. Emest Troelstch manifestaba tam-
bién que las organizaciones tipo iglesia (donde la catolica es el
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tipo ideal) habfan sido las solas en transformar la cultura popu-
lar en el largo plazo y Antonio Gramsci recordaba la importan-
cia que tenian en Italia las ideas catélicas en el sentido comiin
de la “gente sencilla” en Italia. Mariategui en el Pert insistia en
la importancia del factor religioso para comprender la realidad
politica y cultural. Un polémico pensador como Carl Schmit
fue un poco més lejos y vio en el catolicismo un “complexio
opositorum” y en la idea de “representacién” (;quién represen-
ta a Dios en la tierra?) la construccién de una “forma politica”.

Los estudios de E. Laclau sobre el populismo mucho nos pue-
den ayudar en la comprension del catolicismo en A Latina y
especialmente en Argentina donde ese “populismo™ sigue man-
teniendo vigencia. Recordemos que ese autor define al populis-
mo a partir de la emergencia de un eje equivalencial que hace
posible a la identidad politica: sélo en la medida que un “signi-
ficante” puede colegir demandas diversas y particulares en un
principio comiin puede hablarse de “pueblo”. Catolicismo
como pueblo pueden transformarse como esos “significantes
vacios” En Argentina, aunque me atrevo a decir que también en
otras sociedades (ain aquellas que afirman haberse alejado de
la “tradicién religiosa” e instaurado una cultura laica distante de
cualquier influencia confesional), existe una “modernidad cat6-
lica antiliberal de ida al pueblo” cuyas consecuencias y mani-
festaciones piiblicas tienen una vigencia heterogénea especial-
mente en el campo politico -religioso. Algunas veces, opera en
la base de la constitucién simbélica y social de los movimien-
tos populares, otras en dar sentido a la vida y al cuerpo ante el
*desencanto generalizado”™, otras en la legitimacién de grupos
dominantes o en el enfrentamiento de las amenazas latentes,
como puede ser hoy el Islam en Europa. Por el momento, nadie
nos puede garantizar el tipo de futuro...

La Argentina: politicos y religiosos

en una mirada histérica y sociolégica

Es importante analizar desde una perspectiva amplia este tipo
de relaciones. Por politica no sélo entendemos el gobierno o los
aparatos de control y disciplinamiento que utilizan la violencia
legitima, sino que lo extendemos a la sociedad politica, a sus
muiltiples vinculos con la sociedad civil y a los numerosos
movimientos sociales que dinamizan nuestras sociedades. A su
vez, cuando hablamos de catolicismo nos interesa tanto los diri-
gentes como grupos, movimientos, redes y experiencias comu-
nitarias que hacen del “catolicismo un mundo”, “una cultura”,
“un movimiento catélico™ donde las sociabilidades y subjetivi-
dades que se crean son de igual importancia que los vinculos
con el Estado y la sociedad civil.

Por otro lado, desde hace siglos, los vinculos entre religién y
politica perduran y son de miiltiples vias pasando tanto por el
accionar de la sociedad politica en bisqueda de legitimidad
religiosa como de la “sociedad religiosa” en relacionarse con el
Estado para ampliar su presencia en la sociedad. No olvidemos
que el Patronato, institucién creado por Espafia para que la
autoridad politica regule la actividad religiosa nombrando a sus
obispos continuard en las nuevas repiiblicas latinoamericanas
ahora en manos de los “duefios del Estado-nacién”. En el caso
argentino, por ejemplo. el Patronato, es decir Ia posibilidad de
nombrar obispos por parte del Senado de la Reptiblica seguird
vigente hasta el afio 1966... es decir ayer a la noche...

Apuntes para la Formacion

De este modo, un estudio de largo plazo en Argentina desde
una perspectiva de sociologia historica que combine miradas
diacrénicas y sincronicas, exige revisar desde muiltiples reali-
dades nacionales algunos axiomas cldsicos en la teorfa de la
secularizacién y modernizacién capitalista, Nos interesa revisar
tanto aquella que supuso como horizonte de sentido la desapa-
ricién de lo religioso como la de oposicién entre religién y poli-
tica, que se funda. sobre todo, en la concepcién de esferas dife-
renciadas y auténomas de la vida social, en la existencia de
campos auténomos. ;Qué significa pensar un espacio social
politico- religioso, una interseccién de esferas desde moderni-
dades capitalistas donde coexisten marginalidades, desigualda-
des y beneficiarios varios del actual mercado desregulado a la
bisqueda de promesas de salvacién? ;Qué significa hablar de
recatolizacion de una sociedad luego de un incipiente proceso
de laicizacién? jcémo dar cuenta del proceso, por ejemplo, de
catolizacién, peronizacién y militarizacién de la sociedad y el
estado en Argentina, el pais mds moderno de la region?

Un primer punto a tener en cuenta es la dificultad de analizar
el catolicismo - creencia mayoritaria en Argentina y América
Latina - como una religién preocupada especialmente de lo
sagrado, viviendo en el espacio privado y alejada de los pro-
blemas mundanos. Nuestra postura parte del reconocimiento de
diversos tipos de catolicismos, de una organizacién que no ha
renunciado a ser un Estado, que sus presencias atraviesan gru-
pos y clases sociales, donde los enfrentamientos “piiblicos™ y
“privados” esconden trayectorias, memorias ¢ identidades for-
jadas a lo largo de décadas y que exigen del investigador cate-
gorias y conceptos que puedan dar cuenta del largo plazo.

Nos interesa en este trabajo dar cuenta de la existencia del
“movimiento catélico integral”, catolicismo en toda la vida,
intransigente en sus posturas, que unifica lo social, cultural y
religioso, que rechaza el espacio de lo privado, que se auto-
comprende como instancia politica en sentido amplio que regu-
la vinculos y que ha hecho en el largo plazo de su “antilibera-
lismo™ y “anticomunismo” matriz central de accion . Al procla-
mar una moral catélica como “sustrato de la nacionalidad
argentina ” en la cual la ética religiosa atravesaba lo piiblico y
lo privado y llamaba a la accién movilizadora, desde la década
del treinta en el siglo XX en Argentina, gran parte del mundo
catolico asumi6 que el proceso de cristianizacién suponia pene-
trar el cuerpo social y estatal. Modernidad catélica antiliberal
que ha dado y da sentido para la accién a numerosos grupos y
personas.,

Ademis, en paises bajo primero la tutela inglesa y luego la
americana como lo fueron la mayoria de las naciones en A.
Latina , ese antiliberalismo supuso un enfrentamiento directo o
difuso, a la cultura anglo/sajona en general y en ciertos grupos
a la democracia - adjetivada como liberal - en particular . Sea
vista como protestante o judia (de alli cierto antisemitismo
latente y la critica a “las sectas que nos invaden” como expan-
si6n yanky hasta la fecha ), sea como potencia imperialista que
destraye las raices catélicas del continente, sea como proyecto
economico, social y cultural capitalista que impide igualdad y
bienestar para todos, el anti-USA o anti-yanky reviste multipli-
cidad de sentidos, especialmente desde posturas nacionalistas y
populistas o populares.

Si una primera lectura, obvia quizds, indica una fuerte forma
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de “clericalismo™ o “confesionalismo” (colonizacion confesio-
nal de lo piblico) especialmente en su vinculo con ese actor
emergente como es las FFAA, un efecto sustantivo fue el masi-
vo pasaje de actores del movimiento catflico integralista a
organizaciones sociales y politicas. Este pasaje tenfa una mar-
cada legitimidad discursiva: el ser catélico impone un principio
ético de accién transformadora (la dislocaci6n religiosa de la
politica) en el largo plazo y en toda la vida.

Asf pueden sostenerse algunos ejemplos: desde el “encuentro”
entre catolicismos y peronismos desde los origenes y en la for-
macién y consolidacién del estado peronista entre 1943-1955,
los vinculos entre el sindicalismo de resistencia , experiencias
populares y las redes sociales del catolicismo de la liberacion
en los sesenta y setenta y los fundamentos religiosos de organi-
zaciones peronistas en principio diferentes o enfrentadas como
Montoneros, Guardia de Hierro (ascesis politica, aristocratismo
de la salvacién, linaje de conversion cat6lica) 5. Del mismo
modo, como hemos mostrado en varias investigaciones, este
catolicismo de accién significé también colaboracién estrecha
con grupos de derecha, de las FFAA y legitimacién activa en lo
que fueron las dictaduras desde 1930 y en especial ¢l terroris-
mo de Estado con su “mal absoluto” entre 1976-1983.

Para nuestro pais, por ejemplo, el antiliberalismo catélico
moderno ha sido una de las maneras dominantes de grupos
organizados por presentarse en la modernidad capitalista argen-
tina. Numerosas investigaciones nos estdn mostrando como esa
matriz de antiliberalismo catélico ha estado en la conformacién
de diversos y muiltiples movimientos sociales. politicos, cultu-
rales e imaginarios - entre ellos el de la argentinidad- en nues-
tro pafs. Ese imaginario estd en la base de una creacion simbo-
lica que perdura hasta la fecha donde identifica nacionalidad
con catolicismo, identidad nacional con identidad catolica inte-
gralista. La Argentina cat6lica estd en el coraz6n del amplio
proceso de catolizacién, militarizacién y de un tipo de politiza-
cién partidaria que los incluye como algo “natural”.

Veamos una ilustracién de esta politizacién de lo religioso y
catolizacién de lo partidario.

Salvar a la Patria en Peligro

En el contexto de la crisis terminal de un modelo de acumula-
cién socio-politico-economico- simbélico de 2001 y 2002, el
electo presidente de los argentinos a principios de 2002. Dr.
Duhalde, huérfano de legitimidad cindadana como la casi tota-
lidad de los dirigentes politicos en ese momento del “que se
vayan todos”, buscd apoyo fuera de los partidos politicos para
“implementar la salvacién nacional” . En su primer discurso a
la sociedad afirmé que su gobierno estarfa guiado por “la doc-
trina social de la Iglesia”. ;Qué instituciones serian capaces de
aceptar el desafio de buscar un consenso nacional frente a la
gravedad? ;Qué grupo podria erigirse en garantia de esa unidad
nacional y ser aceptado por el conjunto de la ciudadania? Pero
entrar en ese juego , no significarfa para quien lo aceptase un
costo muy grande en caso de no poder dar respuestas?

Los primeros dias de enero de 2002 se monta un escenario
Ginico en Argentina y quizds en el resto de América Latina. El
primero de enero el presidente de los argentinos, al asumir su
cargo, le pide a la iglesia cat6lica que “prestara el &mbito espi-
ritual * para un proceso de didlogo. El episcopado argentino
junto al PNUD aceptan dirigit una Mesa del Didlogo el 9 de

enero. Dicha mesa estard por encima del propio gobierno y de
los dirigentes politicos. Buscard aportar soluciones a la erisis
que “estd disolviendo la nacién”. Desde el convento portefio de
Santa Catalina de Siena se anuncia la puesta en marcha de este
nuevo mecanismo el 14 de enero. Dos mesas austeras con el
claustro del convento como telén de fondo. En una los tres obis-
pos representantes del episcopado ( Casaretto, Maccarone y
Staffolani 6) y en otra el presidente de la Nacién Dr. Duhalde
el presidente del episcopado Mons. Estanislao Karlik y el repre-
sentante del PNUD . Ese es todo el mobiliario utilizado. Se
hacen los anuncios por la cadena oficial de radio y TV.

El 18 de enero la Mesa del Didlogo- es decir los obispos- le
reclamé al gobierno nacional un plan politico para atender * las
restricciones bancarias. la emergencia alimentaria, los subsidios
de inclusién social y el presupuesto nacional”.

El lenguaje episcopal aparece como “apocaliptico”. Desde
hace meses, pero especialmente desde mediados del afio 2001,
se repiten frases como las siguientes: “la Patria estd el peligro y
es necesaria reconstruirla”, “la Nacién estd al borde de la diso-
lucién”.” es tan grande la apetencia de poder que la Nacién se
torna ingobernable”, “estamos caminando sobre un vaso de
cristal que , en cualquier momento, se quiebra”, 0 * se toman
medidas urgentes o la anarqufa ganard a la sociedad” . Se debe
urgente, reclama el cardenal de Buenos Aires “condenar el
nuevo imperialismo del dinero y al modelo de salvajismo libe-
ral, economicista y globalizante™. 7

El hecho de ser la Iglesia Catdlica el dnico actor nacional (y
racional?) que convoca muestra los limites de ese otro gran
actor racional, plural v secular: los partidos politicos. Pareciera
que el decline de uno supone la mayor presencia del otro. O que
uno viene en ayuda del otro. Y si ayer la crisis de hegemonia al
interior del Estado se solucionaba con las FFAA y sectores cat6-
licos y/o sindicales y/o empresarios o ligados al capital trans-
nacional dando un golpe de estado y de mercado, hoy es nece-
sario buscar nuevas alternativas desde la propia democracia.En
aquel momento escribi un articulo que hacia referencia a esta
situacién: “Pero ;cual democracia? ; Habrd democracias con la
mitad de la poblacién empobrecida y sin trabajo? ;Qué demo-
cracia se puede construir cuando la mayoria de la ciudadania
pide que ** se vayan todos los politicos™ y la jerarquia de la Igle-
sia Catdlica aparece construyendo el nuevo consenso de la
Nacién Cat6lica? ;Cudl es el futuro de la democracia ante este
avance de las formas de representacion no democriticas pero
ampliamente legitimadas y el desprestigio de los partidos poli-
ticos, vaciados de legitimidad?”8

Es de destacar el papel jugado por la Iglesia Catélica quien en
plena crisis aparecié como la tinica institucion nacional con
capacidad de nuclear a todos los actores significativos del esta-
do. La sociedad politica y civil. Se formo asi un espacio llama-
do Mesa del Dialogo donde la iglesia catlica, junto al PNUD
y funcionarios del gobierno actual buscan salidas de consenso.
Frente al desprestigio del conjunto de la dirigencia politica y la
enorme crisis de representaciones que se vive, una institucion
“religiosa! 7" “politica?” local - la Iglesia Catélica- y otra inter-
nacional -el PNUD- aparecen como los principales referentes
del consenso,

El discurso de la iglesia catélica fue claro y preciso: ante el
desmoronamiento del Estado y la crisis profunda en la socie-
dad, era necesario que los actores mds representativos y pode-
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rosos en la sociedad argentina colaboren en la bisqueda de sali-
das. La idea de Nacicn que tiene el Episcopado argentino y que
desde hace afios viene predicando aparece en escena: el catoli-
cismo es el garante de la unidad nacional, la crisis es moral y
por ende la iglesia catélica responde con su doctrina; se diag-
nostica que la corrupcion de los dirigentes politicos con apeti-
tos personales y la avaricia d los grandes grupos de poder nacio-
nal e internacional que solo piensan en ganancias son fruto del
liberalismo salvaje y que esto produjo el actual empobreci-
miento, desempleo y crisis terminal que hoy se vive. La iglesia
catolica quiere, como fuerza social, espiritual , politica y cultu-
ral, jugar este papel de una manera monopélica. Ningtin otro
grupo religioso participa de dicha mesa como organizador. Las
otras religiones no han sido invitadas. Los obispos aprovechan
el desprestigio partidario y su enorme credibilidad en la socie-
dad para aparecer como los tinicos “virtuosos no contamina-
dos”

Por otro lado ;quiénes son hoy los que se reclaman de una
cultura laica y/o no catélica? En un momento a nivel mundial
donde finalizada la guerra fria pareciera que los ateos desapa-
recen y los que hacen memoria ( ahora como “mrtires” ) viven
en los templos cristianos, islimicos, judios o hindies disputan-
dose entre ellos por el “sentido del bien y del mal” ; qué signi-
fica hablar de la relacién entre Estado, sociedad y religion?
Piblicamente pequefios grupos de izquierda y viejos militantes
socialistas y cristianos sin iglesia piden un Estado laico. Al gu-
nos sectores en la Universidad Piblica reclaman [ibertad ¢
igualdad religiosa. Ninguno de ellos logra llegar al conjunto de
la ciudadania, que a su manera, se siguen asumiendo como cre-
yentes y cat6licas. Hoy no existe el actor que re-construya una
memoria histérica legitima de cultura laica y democritica y si
numerosas re- construcciones de la memoria histérica de la pre-
sencia catélica y religiosa en Argentina. Clericalismo y anticle-
ricalismo son mds temas de estudios académicos y de grupos
religiosos discriminados que de agenda piblica. (1a no aproba-
cién de leyes de libertad religiosa y de igualdad religiosa son un
ejemplo del no debate piblico y de juego de intereses) ., Qué
laicidad se crea y recrea cuando no hay discusién ni conflicto
manifiesto sobre la actual presencia de la Iglesia Cat6lica en su
relacién con el Estado y la sociedad politica?

Un tema a resaltar en el largo plazo: el movimiento catélico
en Argentina ha hecho de la presencia en el espacio piblico, en
“ganar la calle”, en ocupar la plaza piiblica un lugar fundamen-
tal en su dispositivo de construir una modernidad catélica anti-
liberal, es decir de “penetrar” la sociedad y el estado . En un
momento donde se resquebraja el modelo burgues y varonil de
division y se lucha por establecer otros limites entre el mundo
de lo piiblico y el mundo de lo privado (el movimiento de muje-
res y la reflexién feminista ha sido fundamental para revisar ese
“par binario”) debemos darnos cuenta que se amplifica en el
espacio piblico esa voz religiosa a nivel local e internacional.

Algunos ejemplos més de esa presencia social, politica y reli-
giosa del catolicismo:

a. Ha logrado que la identidad catélica sea asociada a la cultu-
ra nacional, especialmente la de la Patria y la Nacién. La
“argentinidad” proviene de esa matriz catdlica integralista.
Ligar una identidad religiosa y una identidad nacional permite
recrear constantemente una memoria combativa y una adhesién

Apuntes para la Formacion

“sin limites”,

b. Es reconocida como un actor politico por el conjunto de la
sociedad politica: utilizacién partidario de lo catélico y utiliza-
¢ién catélico de lo partidario y estatal que forma parte tanto del
oficialismo como de la oposicion. La militarizacién del Estado
y la sociedad la tuvo entre sus principales colaboradores, inter-
locutor y legitimador que la democracia no ha logrado o no ha
querido 0 no pudo hasta hoy tomar distancia y autonomizarse.
Se considera formando parte de la sociedad politica actuando
desde arriba y abajo y desde adentro y afuera.

¢. Numerosos juristas la han considerado histéricamente como
parte de la nacion, dado que Ia Constitucién de 1853 en su arti-
culo 2 manifiesta que: El Estado sostiene al culto catélico.
apostolico y romano y que hasta la reforma de 1995 se obli ga-
ba al presidente a ser catélico. Ese afio ese articulo fue deroga-
do.

d. Es reconocida como reguladora de los conflictos sociales por
miiltiples actores y movimientos sociales.

e. Es el principal ente privado de educacioén formal después del
estatal tanto a nivel primario, secundario, universitario, tercia-
rio y de posgrado. Los tltimos afios ha comenzado a ser llama-
do: educacién piblica de gestién privada compartiéndolo con
otros grupos religiosos -evangélico. judio, isldmico- y con
empresas educativas.

f. Dado que controla el casi monopolio de la trascendencia, ha
logrado durante décadas que el resto de los grupos religiosos se
sometan a su dominacién. Hoy hay un cambio con el creci-
miento pemtecostal que le disputa ese predominio.

g- Ha logrado. especialmente desde los 30, la colonizacién del
espacio piblico y estatal. Las imdgenes catélicas- especialmen-
te las virgenes- estdn en plazas, calles, estaciones de trenes y
subterrdneos, rutas nacionales y provinciales, 6mnibus, etcéte-
ra. Las imégenes cristianas - cruces - y catélicas -cruces y esta-
tuas de santos y virgenes- forman parte de la iconografia de
ministerios nacionales y provinciales, universidades naciona-
les, comisarias, cuarteles, escuelas, tribunales

h. Como parte de 1a sociedad civil participa del monitoreo de
planes sociales locales, provinciales, nacionales e internaciona-
les. Como complementaridad al estado participa activamente de
la ejecucion, planificacién y distribucién de planes sociales
estatales.

En la Argentina, el campo de la “cura” de almas se ha ensan-
chado y compiten por sanar, curar y salvar no sélo médicos. psi-
cologos, homedpatas, terapeutas varios, escuelas diversas de
filosofia, de educacién del cuerpo y hasta del comer y vivir
sano sino también manosantas, hechiceros, curanderos, comu-
nicadores y astrélogos miltiples. Por supuesto no debemos
olvidarnos de sacerdotes, pastores, rabinos o imanes ni de reli-
giosas, pastoras, rabinas o especialistas en dios y diosas. Eso si,
como las clases y diferencias sociales siguen estando presentes
en nuestras sociedades capitalistas, el tipo y la forma de com-
petencia por mejorar el espiritu y el cuerpo, no es igual en Bel-
grano y Recoleta que en Mataderos y Villa Lugano en Buenos
Aires ni en San Isidro o Vicente Lépez que en La Matanza o
Malvinas Argentinas por hablar del conurbano bonaerense. No
estd de mds, seguir recordando que las personas toman decisio-
nes, son activas, crean, suefian, aman y producen conocimien-
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tos desde diversas racionalidades.

De todos modos, la institucién catélica romana estd siendo
transformado y cuestionado desde varias dimensiones. Por un
lado una desinstitucionalizacidn interna que corroe sus autori-
dades y sus formas organizativas hegemdnicas dando lugar a
una explosion de trayectorias individuales y grupales que reha-
cen sus propios criterios de autoridad y memoria.

Por otro lado se presentan nuevas ofertas religiosas. Crece una
creciente competencia y presencia del evangelismo pentecostal,
especialmente-pero no sélo- en sectores populares cambiando
la fisonomia de barrios y ciudades acompanada en los medios
de comunicacién masiva por una fuerte propaganda. Evangelis-
mo que incursiond en la actividad politica partidaria en 1994
pero no ha logrado consolidarse como en otros paises de la
regién.9 El movimiento peronista — esa maquinaria de crear
poder y de “agarrar todo™ - En la ciudad de Buenos Aires donde
si bien hay numerosos movimientos y grupos en una amplia
diversidad religiosa, el monopolio simbélico piiblico de la tras-
cendencia sigue siendo ampliamente y dominantemente cristia-
no.10

Lo interesante de esta competencia es analizar la diferencia
con otras épocas. A fines del XIX y comienzos del XX cuando
el evangelismo protestante de rafces europeas cuestionaba la
matriz catélica integralista lo hacia desde una laicidad liberal y
desde sociedades de pensamiento que nucleaban anarquistas,
socialistas, masones. catdlicos anticlericales y grupos liberta-
rios varios. Se buscaba una autonomia total del Estado y la
sociedad politica de la institucion catolica.

En el siglo XXI el evangelismo pentecostal compite en Argen-
tina con el catolicismo no para lograr distanciamiento entre lo
politico y lo religioso sino para lograr los mismos privilegios en
el Estado y en los subsidios que recibe la institucion catélica. Se
intenta pasar asf de una laicidad hegemonizada por el catolicis-
mo nacionalista desde 1930 hasta la actualidad a una laicidad
cristiana donde catélicos y evangélicos seducidos por el estado
reclaman mas recursos, desde arriba el catolicismo, desde el
crecimiento de abajo los pentecostales, para su accionar coti-
diano sin que ello signifique, por el momento, creacion de par-
tidos politicos cristianos.

Es importante también tener en cuenta el proceso quizds
menos visible pero mds profundo por la sociabilidad y subjeti-
vidad religiosa que crea es el de recreacion individual de las
creencias donde el adentro y el afuera (es decir el tomar refe-

rencias desde horizontes de sentido multiples provenientes de
experiencias locales, nacionales, internacionales, de la TV, el
cable. internet, etcetéra) tienden a expandirse al infinito en una
sociedad globalizada. Se trata en su mayorfa de catélicos a su
manera, de catGlicos que hacen suya cierta cultura catélica pero
viven, toman distancia y son indiferentes a las propuestas y
dogmas clericales. Es cierto que el catolicismo sin Iglesia tiene
un largo y amplio espesor hist6rico en la Argentina. En la medi-
da que se perpetuaron gobiernos catolicos-empresariales y mili-
tares el malestar fue muy difuso. La perdurabilidad de la demo-
cracia crea las condiciones para una mayor expresion de un
murmullo atronador de fuerte protesta simbglica contra el auto-
ritarismo eclesial que se expresa en el alejamiento de la précti-
ca cultual dominical y en las conductas y estilos de vida coti-
diano de creyentes catélicos distantes de dogmas y reelaborado
“a su manera” desde distintas vertientes .

El pasado de complicidad institucional eclesial con el terro-
rismo de estado y los privilegios logrados a partir de 1976 y que
permanecen hasta hoy (honorarios a obispos en actividad, Jjubi-
laciones de privilegios para los retirados, fichaje a todos los
grupos religiosos no catélicos. becas solo a seminaristas catoli-
cos) es un lastre que hasta el momento no se puede discutir en
piiblico. Un sintoma es lo sucedido recientemente con la con-
dena de la justicia por homicidio y tortura del sacerdote Von
Wernich y que ha tenido un fuerte impacto nacional e interna-
cional. Conocemos como se sanciona al “instante” desde Roma
y por obispos locales. a sacerdotes acusados de “transgredir las
reglas teolégicas”. Y sin embargo hasta el dia de hoy no se ha
sancionado al reo Von Wernich...;Todo un simbolo!

También crea malestar la abierta participacion partidaria de
altos dirigentes eclesidsticos, en especial del cardenal de la ciu-
dad de Buenos Aires en las luchas internas de los partidos poli-
ticos. ¢ Es el tinico o también se da en otros dirigentes de otros
credos? ;C6mo analizar el llamado a la marcha por la seguridad
de un rabino, un “imén” y un sacerdote catélico a la Plaza de
Mayo? ;Se los puede diferenciar y como de la participacion
politica de otros clérigos -catélicos, evangélicos. isldmicos,
etcétera? A diferencia del resto de A.L. hay en nuestro pafs una
larga historia que no se revierte sino que se reproduce de “utili-
zacién eclesidstica (clerical) de lo partidario y una utilizacién
partidaria de lo cat6lico”™.

Dr. Fortunato Mallimaci
Docente de la UBA e Investigador del CONICET.
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