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Cristianismo
de Liberacion

Por Jung Mo Sung

Con motivo de la V Conferencia
General del CELAM y la visita del
Papa Benedicto XVI a Brasil. &l
tedlogo Jung Mo Sung escribid una
serie de reflexiones a la agencia
de noticias Adital.

Hstas reflexiones intentan
mostrarnos una “foto™ sobre el
Cristianismo de Liberacion en
Ameérica Latina.

Jung Mo Sung, es pos doctorado
en Educacion y doctorado en Cien-
cias de la Religién. Es profesor en
la Universidad Metodista de San
Pablo, asesor del CESEP y autor
de numerosos articulos y libros de
educacién, economia y teclogia.

e fue el tiempo en el que este tipo de visitas o una

Conferencia de Obispos de América Latina causaban

debates y polémicas en los medios de comunicacién y
en las Iglesias sobre cuestiones teolégico-politico-sociales,
tales como la opcidn por los pobres, el papel de la fe cris-
tiana y de las comunidades de base en las luchas por la
transformacién social. Los tiempos son otros, dirdn algunos.
Y, de hecho, vivimos otros tiempos. En muchas comunida-
des, los dirigentes laicos que todavia insisten en el papel pro-
fético del cristianismo, y que con esto entran en conflicto
con las “autoridades eclesidsticas”, estdn siendo “invitados”
a retirarse de las pastorales y hasta de la vida comunitaria.
Los métodos pastorales y técnicas de marketing para
aumentar el nimero de fieles se convirtieron en cuestiones
mas importantes que el papel profético del cristianismo en
la construccion de una sociedad mds justa y humana, la cual

sea una sefal anticipatoria del Reino de Dios. Tenemos que
reconocer que el suefio acariciado por los participantes de
las comunidades de base y de la teologia de liberacion, espe-
cialmente en los afios de 1980 y 1990, de que la “masa” de
cristianos en América Latina asumiria el cristianismo de libe-
racion - o que la comunidad de base se convertiria en el
modo de ser de toda la Iglesia - fue derrotado.

A pesar de todo, el cristianismo de liberacion contintia
sobreviviendo en el interior de las Iglesias Catdlica y Pro-
testantes y también fuera de ellas. Antes de continuar la
reflexion, quiero explicar rdpidamente porqué estoy usando
la expresién “cristianismo de liberacién”, en vez de expre-
siones mas usadas como Teologia de Liberacion, Iglesia de
los Pobres o Comunidades de Bases. Como dijo muy bien
Michael Lowy, en su libro “La guerra de los dioses”, el cris-
tianismo de liberacién latinoamericano es un movimiento
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social-religioso anti-capitalista (que con el transcurrir de los
afios asumi6 también otras luchas libertarias, tales como la
de las mujeres, de los negros, de los indigenas, ecolégicas...)
que nacié antes que la Teologia de Liberacién y la mayoria
de sus activistas no son teélogos; va més alld de los limites
institucionales de la Iglesia y muchos ya no se consideran
mas miembros de la Iglesia o incluso creyentes, a pesar de
continuar identificindose con este tipo de cristianismo; y
muchos no son parte de las comunidades de base y no
estan en los estratos mas bajos de la sociedad (“base”). Son
personas y grupos que, de modo explicito o de una forma
algo difusa todavia se gufan por los valores del evangelio
interpretados por el cristianismo de liberacién en sus posi-
ciones y acciones frente a los desafios del mundo contem-
poréaneo.

El hecho de que sélo una pequena minoria de las comuni-
dades y de las iglesias continua perseverando en la tarea
profética ante las injusticias e inhumanidades del mundo glo-
balizado y también dentro de las instituciones religiosas
cristianas debe entristecernos, pero no sorprendernos
completamente. Al comienzo de los afios 70 del siglo pasa-
do, Juan Luis Segundo - uno de los tedlogos mis lucidos y
brillantes de la Teologia de Liberacién - ya nos alertaba que
protestar contra todos los absolutismos histéricos - como
el del mercado neoliberal o de cualquier otra institucion
humana, incluso religiosa - es una caracteristica esencial del
cristianismo, pero que exige un coraje y fidelidad que tiene
més que ver con minorias que con la universalidad de las
masas, sean cristianas o no. El inolvidable Don Helder
Céamara hablaba de “minorias abrahdmicas”. En parte es por
esto que no creemos que aumentar el nimero de fieles
catdlicos o cristianos, el tamafio de la “masa”, es el principal
desafio o tarea de las iglesias.

No quiero, con esta cuestion de las minorias, defender una
posicion elitista, sino simplemente reconocer una realidad
humana y social. Si hoy somos una minoria todavia menor
que antes, esto coloca sobre nosotros - los/las que se con-
sideran parte del cristianismo de liberacion - una responsa-
bilidad mayor. No la de convertirnos en “salvadores/as o
libertadores/as del mundo”, sino en ser mas eficientes en lo
que podemos y debemos realizar y también de mantener
viva esta tradicion, esta corriente, para que otras personas
y grupos de nuestro tiempo y de las proximas generaciones
también puedan “beber de este pozo”.

Los pobres y la libertad-liberacion

No podemos olvidarnos de que en el mundo moderno
todas las colonizaciones y dominaciones fueron realizados
o en nombre del evangelio o de la misién de llevar la civili-
zacién a los pueblos dichos incivilizados y pobres. Es decir,
todos los discursos de opresién son realizados en nombre
del bien comuin y de la defensa de los pobres.

Lo que diferencia al cristianismo de liberacién de otras
corrientes es, entre otras cosas, la conviccién de que los
pobres no son y no pueden ser tratados como objetos de
la evangelizacién o de la “promocién” econémica y social.
Primero, porque el anuncio de la buena nueva presupone

que haya un interlocutor que reciba la noticia dada como
una noticia nueva y buena. Sin esta percepcion y juicio por
parte de los pobres y oprimidos (no nos olvidemos de que
Jestis vino a anunciar el evangelio a los pobres y a liberar a
los oprimidos, cf. Lc. 4,18-19), el anuncio de la buena nueva
no se realiza, sino que ocurre solamente como un mero
pronunciar de una doctrina religiosa. En este sentido, pode-
mos decir que la evangelizacién solo se realiza en coopera-
cién, en el encuentro, entre los/as que anuncian y los/as que
reciben la buena noticia del anuncio de la liberacién. Tanto
aquellos/as que anuncian, como aquellos/as interlocutores
que son capaces de darse cuenta del anuncio como una
buena nueva de Dios son sujetos o agentes de la evangeli-
zacion.

El segundo motivo es el hecho de que la pobreza actual-
mente no es el resultado solamente de la incapacidad de los
pobres para integrarse en el mercado de trabajo y de con-
sumo, sino que es fundamentalmente un problema estruc-
tural del actual modelo de globalizacién capitalista. Por lo
tanto, el modelo de “promocién” no es suficiente - a pesar
de tener su valor -, es necesario también luchar por refor-
mas y transformaciones estructurales en el actual modelo
econémico-politico. Y en esta lucha, los pobres no pueden
ser tratados como meros objetos, pues ellos pueden y
deben participar también como agentes. Aqui entra el ter-
cer motivo: el cristianismo de liberacion parte del presu-
puesto de que, en el capitalismo, el pobre no es solamente
alguien que sufre carencias materiales y es economicamen-
te explotado, sino que también es alguien que tiene su dig-
nidad humana negada. Por ello, la participacién activa de los
pobres y también de las victimas de otros tipos de opresién
es fundamental en la “recuperacién” o en la afirmacién de
esa dignidad. Cuando hacemos de los pobres y victimas
unos meros objetos de nuestras luchas politicas, estamos
reproduciendo la l6gica de la dominacion.

Yo pienso que la nocién de que los pobres deben participar
de la lucha como agentes de transformacion social y perso-
nal no puede ser confundida con la nocién de pobres como
“sujetos historicos”, si entendemos por esta nocién que los
pobres son sujetos y la historia un objeto a ser moldeado
por este sujeto. La nocién de “sujeto histérico™ reproduce
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la légica del sujeto que tiene control y dominio sobre un
objeto que le es exterior. De esta manera los dominadores
pensaron y todavia piensan en relacién con la naturaleza, los
pobres y otros pueblos. En realidad, vivimos en el interior de
la “naturaleza” y de la historia; y éstas no pueden ser pensa-
das y tratadas como meros objetos de nuestro deseo y
accién. En el interior de la historia y de la “naturaleza”, debe-
mos luchar en cooperacion con otros pueblos, culturas y
grupos sociales dominados y explotados por el actual siste-
ma capitalista en la construccion de otros tipos de relacio-
nes sociales, econémicas y politicas entre los miembros de
la especie humana y entre éste y el medio ambiente.

El cristianismo como un todo deberia ser testimonio e ins-
trumento de lo que Pablo dijo a los Galatas:“Es para la liber-
tad que Cristo nos liberd” (Gal 5,1)."Y la libertad no es una
sustancia que alguien o alguna iglesia tiene y da o deposita
sobre otra persona. Libertad -que es el camino de nuestra
humanizacion, porque somos llamados para la libertad y no
para la sumision- sélo se conquista y vive en una relacion
humana y social donde las personas involucradas se vuelven
mas libres en la lucha contra todas las formas de opresion.
Y nuestra fe nos dice que “ese algo adicional” que experi-
mentamos en esas luchas por la liberacion, que nos hacen
mas libres, es la gracia de Dios en medio de nosotros.

Ser parte del cristianismo de liberacion es perseverar en
esta |lucha por la libertad-liberacién, testimoniando que el
cristianismo todavia tiene sentido y valor porque es capaz
de proclamar que la vocacion humana es la libertad y que
“donde se encuentra el Espiritu del Sefior, ahi esta la liber-
tad” (2Cor 3,17) y que, por ello, donde hay lucha por la
libertad-liberacién encontramos al Espiritu del Sefior.

Dos frentes de lucha

Hay, entre muchas personas y grupos que se identifican con
el cristianismo de liberacidn, una cierta desilusién con la
actuacién al interior de las comunidades cristianas, especial-
mente en la Iglesia Catdlica. Conozco muchas personas,
jovenes y no tan jovenes, que por diversos motivos, ya no
logran participar activamente en las iglesias. Unos porque
los sacerdotes o pastores los fueron “empujando” hacia
afuera; otros porque pasaron a priorizar las luchas en el
campo social y politico y, de a poco, fueron perdiendo la
“paciencia” por el titubeo de las comunidades y la visible
guinada “conservadora” en el campo teolégico y tambien
social de una buena parte de las iglesias.

En los primeros afos del cristianismo de liberacion en Amé-
rica Latina, en la década de los 70 y 80 del siglo pasado, una
buena parte de la produccién teologica y de las practicas
cristianas estuvieron dedicadas al ptiblico en el interior de
las iglesias. La lucha era para intervenir en los rumbos de las
iglesias y convencer a la mayoria de que el anuncio de la
buena nueva pasaba necesariamente por la opcién por los
pobres y por otros grupos oprimidos (como mujeres,
negros, indios, etc.). Habia también una gran expectativa de
que toda - o casi toda - la iglesia podria ser transformada en
la “iglesia de los pobres”, en la “iglesia profética”, y de que el
cristianismo de liberacion seria la cara mas visible y actuan-

te del cristianismo en América Latina. Pero, como todos
sabemos, esto no ocurrio.

Ante la inminencia de laV Conferencia del Celam, vuelve de
nuevo la discusién - abierta o medio camuflada - sobre la
validez o no de invertir tiempo y esfuerzo en la lucha inter-
na de las iglesias; sobre si no es mejor invertir prioritaria-
mente el poco tiempo que tenemos en los movimientos
populares y sociales, es decir, en el campo social y politico.
Yo pienso que, a pesar de todo, la disputa en el interior de
las iglesias todavia continta siendo importante para nuestra
lucha de “liberacién”. Necesitamos mantener dos frentes de
lucha: uno en el interior de las iglesias y el otro en la socie-
dad.

La lucha en el interior de las iglesias es importante porque
la religion todavia tiene un papel significativo en la disputa
por la hegemonia en la sociedad civil. Es en la sociedad civil
que se da la disputa por los valores morales y sociales que
guian a la sociedad.Y a pesar de tantos escandalos y pérdi-
da de credibilidad de los sectores religiosos o autoridades e
instituciones eclesidsticas, la religion todavia tiene un papel
en esta "‘batalla ideolégico-cultural”. La disputa en torno del
“uso” de la religion para legitimar la dominacion o para
defender las luchas en favor de la dignidad y vida de las per-
sonas pobres, oprimidas o excluidas continla siendo impor-
tante.

Ademds, para una buena parte de los pobres de Brasil, la
posicion y las actitudes concretas de las comunidades ecle-
siales hacen la diferencia, porque éstas todavia contintian
siendo uno de los pocos lugares donde ellos o ellas pueden
encontrar - no siempre lo encuentran - un lugar para res-
catar su autoestima y tener experiencia de inclusién y reco-
nocimiento y, a partir de ello, asumir mas vigorosamente su
lucha por alcanzar transformaciones en su vida y en la socie-
dad.

El posicionamiento puiblico de la jerarquia de la Iglesia Caté-
lica en laV Conferencia del Celam - asi como el de los lide-
res de iglesias protestantes historicas y de las evangélicas
pentecostales que publicamente defienden o critican, por
ejemplo, la “teologia de la prosperidad” - hace una diferen-
cia en los rumbos de la sociedad, pudiendo fortalecer el
camino hacia mas sensibilidad solidaria y justicia social, o
hacia mas indiferencia social.

Sin embargo, no podemos olvidarnos que es en la sociedad,
el segundo frente de lucha, que las decisiones y los cambios
sociales y politicos ocurren. Las denuncias y anuncios profé-
ticos de los cristianos y de las iglesias sélo transforman el
funcionamiento de la economia, de la sociedad y del Estado
en la medida en que se “encarnan” en decisiones econémi-
co-politicas y en nuevas reglas culturales. Es decir, en la
medida en que luchamos también en el campo de la socie-
dad civil y de la politica.

El mantener necesariamente estos dos frentes de lucha nos
trae una dificultad. El lenguaje y la logica de la argumentacion
- "las reglas del juego” - utilizadas en el interior de las igle-
sias no son las mismas que las de la sociedad. En el interior
de las iglesias utilizamos un lenguaje religioso con argumen-
tos basados principalmente en la autoridad de los textos
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biblicos o de las doctrinas, tradiciones y documentos oficia-
les de las iglesias. Mientras que en la sociedad, el lenguaje
es “secular”, es decir, no religioso, y los argumentos deben
estar fundados en la razén, en las ciencias, o por lo menos
en argumentos légicos razonables aceptados por todos los
que estin en el didlogo. Esto no significa que el cristianismo
de liberacion deba tener dos “caras” totalmente diferentes
en estos dos campos distintos. El desafio es como mante-
ner nuestra identidad de cristianos en la lucha politica
social, asumiendo las “reglas del juego” - el lenguaje y la
légica de la argumentacion - del campo no religioso y, al
mismo tiempo, traducir para este campo no religioso las
contribuciones especificas de la tradicién del cristianismo
de liberacién.

Los tres niveles del

discurso teolégico-social

Ser parte del cristianismo de liberacion es, entre otras
cosas, sentirse comprometido con, o impelido a participar
en las més diversas formas de actuacién en la sociedad para
defender la dignidad fundamental de todas las personas y
luchar por otra sociedad mas justa y humana. La fuerza que
nos mueve en esta direccién tiene su fuente en la experien-
cia de fe personal, pero esta “energia espiritual” necesita ser,
con la ayuda de los discursos teologicos, contextualizada y
“canalizada” para que se encarne en la historia y produzca
frutos.

Los discursos religiosos y teolégicos que articulan los temas
biblico-teolégicos con los problemas del mundo contempo-
raneo trabajan al mismo tiempo con por lo menos tres nive-
les distintos de aproximacién a la realidad social y de la
comprensién de la experiencia de fe. El primero es el nivel
de principios teoldgico-epistemolégicos, principios que
orientan el propio proceso de conocimiento y de andlisis.Yo
pienso que una breve lista de estos principios en el cristia-
nismo de liberacién deberia incluir por lo menos los siguien-
tes: a) la opcién por los pobres que nos lleva a mirar la rea-
lidad desde la perspectiva de “libertad-liberacién” de los
pobres y de todas las victimas de la historia; b) la critica a la
idolatria, que nos Ileva a prestar atencién a los procesos de
absolutizacién de cualquier institucion humana (como la
absolutizacién del mercado o de alguna otra institucion
social, politica o religiosa); c) la fe en la resurreccion de Jests
Crucificado que genera la esperanza de que la vida renace
en medio de la muerte y, por eso, nos lleva a estar siempre
atentos a lo “nueve’ que esta surgiendo en medio del pue-
blo.

El segundo nivel se refiere a los grandes principios eticos-
politicos. Son principios que estan en la base de los analisis
y de las propuestas concretas. Estoy pensando, por ejemplo,
en la discusién sobre si la desigualdad social es inevitable, o
no, en sociedades amplias y complexas y, si la respuesta es
si, cudl es el nivel de desigualdad que debe ser tolerada y en
qué medida ella es benéfica o maléfica para la dindmica
social. Otra cuestién importante seria sobre el tipo de pro-
piedad que mejor sirve a una sociedad con justicia social, lo
que implica también una discusién sobre lo que es justicia

social hoy. Estas cuestiones no pueden ser respondidas sola-
mente con el estudio de las tradiciones biblicas y teoldgicas.
Es preciso entrar en didlogo también con teorias que estu-
dian estas cuestiones de fondo.

El tercer nivel se refiere al de los andlisis y decisiones mas
operacionales y concretas. Es el nivel donde se discute, por
ejemplo, cudles son los mejores procedimientos politico-
econdmicos para superar los graves problemas sociales. La
discusién sobre los procedimientos no debe ser confundida
con los objetivos o metas. Por ejemplo, mejorar la educa-
cién y la distribucién de renta no es una cuestion de pro-
cedimientos, sino de metas a ser alcanzadas con determina-
dos procedimientos. En este nivel necesitamos dialogar con
ciencias mds aplicadas o practicas, como teorias economi-
cas, administrativas y otras ciencias y tecnologfas que estan
directamente orientadas hacia la intervencién en el campo
administrativo, econémico, social, politico y ambiental.

Una de las grandes dificultades en los discursos de los diver-
sos sectores del cristianismo de liberacion esta en la confu-
sién entre estos tres niveles, Por ejemplo, muchas veces se
pasa directamente de una conclusion, a partir del andlisis de
un texto biblico, de Ia justicia en favor de los pobres (primer
nivel) a la exigencia de un tipo especifico de reforma agra-
ria (tercer nivel); o hacia una critica genérica al neoliberalis-
mo (segundo nivel), pensando que esto es suficiente para
producir cambios operacionales en el campo social (tercer
nivel).

La Teologia de Liberacién, en sus dos primeras décadas, dia-
logé con la teoria de la dependencia de matriz marxista y
con el propio andlisis marxista, pero nunca confundié sus
opciones y teorfas teolégicas con las teorfas sociales usadas
como “instrumentos”. Sin embargo, el desmoronamiento del
bloque socialista y la crisis de las teorias sociales de origen
marxista (crisis por sus equivocos y por sus insuficiencias en
relacién con aspectos fundamentales de la vida, como las
relaciones de género y étnicas) crearon una situacion en |a
que sectores del cristianismo de liberacién quedaron priva-
dos de discursos religioso-teolégicos que articulen, de
modo més sistemético, claro y adecuado en los tempos
actuales, los tres niveles que vimos arriba.

Asi, muchos de nuestros discursos y practicas en el campo
eclesial y social que mantienen el compromiso con la “liber-
tad-liberacién” de los pobres y de las victimas corren el
serio riesgo de tornarse confusos e ineficaces en nuestra
lucha.

La contribucién especifica del cristianismo actualmente, y en
particular del cristianismo de liberacion, se da en el primer
nivel. Es el de nuestra apuesta de vida, nuestra fe, el nivel de
la fe en la resurreccién de Jesis que fue muerto por el
Imperio, de la opcién por los pobres y de la critica a |a ido-
latrfa y de la confesién de que el Dios de la Vida estd mas
alld de las instituciones humanas. Pero este nivel necesita ser
articulado con otros dos para que pueda ser encarnado en
la sociedad. La no articulacién o la mala articulaciéon de
estos niveles da como resultado una fe desencarnada (no-
cristiana) o en discursos y acciones confusos e ineficientes.
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Fidelidad y dialogo

El dia |17 de febrero, el Papa Benedicto XVI hizo un discur-
so para Nuncios Apostdlicos de los paises de América Lati-
na, que se habian reunido en el Vaticano en preparacién para
laV Conferencia del CELAM.

Entre estas consideraciones, yo quiero destacar aqui una
afirmacion: “los movimientos eclesiales constituyen un vali-
do recurso para el apostolado, pero deben ser ayudados a
mantenerse siempre fieles al Evangelio y a la ensefianza de
la lglesia, incluso cuando trabajan en los campos social y
politico”. A primera vista esta afirmacion no levanta gran-
des cuestiones, pues reafirma una posicion ya tradicional en
la Iglesia Catdlica. Pero la forma como se interprete esta
idea puede interferir en mucho laV CELAM. ;Qué significa
mas concretamente ser fiel al Evangelio y a la ensefianza de
la lglesia cuando se actia en el campo social y politico?
{Hasta qué nivel de detalles llegan el Evangelio y la ense-
fnanza de la Iglesia sobre las cuestiones sociales y politicas,
de manera tal que deben determinar nuestras opciones y
acciones en nuestras practicas concretas’

En el punto anterior: los tres niveles del discurso teolégico-
social, propuse |a distincion entre: (1) el nivel de principios
teologico-epistemologicos, (2) el de los grandes principios
ético-politicos y (3) el nivel analitico-operacional. Si esta dis-
tincién tiene algun sentido, necesitamos saber si la fidelidad
al Evangelio y a la ensefianza de la Iglesia se debe dar en
todos estos tres niveles distintos o si solamente en el pri-
mero, o en el primero y segundo.Yo creo que no hay dudas
entre los cristianos que el Evangelio es la fuente para nues-
tros grandes principios teoldgico-epistemoldgicos; y que la
pertenencia a una lglesia significa también aceptar los para-
metros bdsicos de la comprensién de la fe. La cuestion es si
la ensefianza social de la Iglesia (Catdlica y de otras que
también poseen una) puede ser vista como una instancia
capaz de exigir fidelidad en discusiones sociales y politicas
que van mas alla de los principios de fe.

Tomemos como ejemplo el debate sobre la globalizacion
economica. Yo pienso que hay un consenso acerca de que
debemos luchar contra los efectos perversos del actual
modelo de globalizacién que recaen sobre los mds pobres y
sobre la naturaleza. Podemos hasta decir que ésta es una
cuestion de fidelidad al Evangelio y a la ensenanza de la Igle-
sia. Pero, las discusiones sobre si debemos “corregir” este
modelo, crear “otra” globalizacién o estar en “contra” de
esta globalizacién come tal, y la consecuente discusion
sobre el papel del mercado, del Estado y de la Sociedad Civil
en este proceso, exigen mas que una correcta interpreta-
cion del Evangelio y de la tradicion teoldgica de la Iglesia.
Exige el didlogo con las ciencias humanas, sociales y natura-
les - que tampoco tienen posiciones consensuadas - lo que
imposibilita una respuesta teoldgica y social mas definitiva.
Cuando descendemos al nivel del detalle operacional,a par-
tir de la opcién por uno de los caminos posibles, se hace
mucho mds dificil llegar a un consenso o a una “verdad” que
pueda exigir una fidelidad de los miembros de su iglesia. Es
decir, la falta de este consenso es también uno de los gran-
des desafios o caracteristicas del Forum Social Mundial.

La nocion de fidelidad a la ensefianza de la Iglesia o a la
“ensefanza” de la Teologla de Liberacién - pues también en
medio del cristianismo de liberacién hay personas y grupos
que pretenden ejercer la funcion de “defensores” de las
“verdades” teologico-sociales consideradas por ellos como
incuestionables - presupone un conjunto de verdades ya
establecida en el campo social y politico. Lo que no existe,
pues las teorfas sociales y la propia realidad econémico-
social-politico-cultural global estan siendo probadas, modifi-
cadas y reordenadas constantemente.

Las Iglesias y también el Cristianismo de Liberacion necesi-
tan reconocer que paso ya el tiempo en que los discursos
religiosos y teolégicos pudiesen dar cuenta de la realidad
social, el tiempo en que se podia, en nombre de una deter-
minada religion, iglesia o corriente teologica, exigir o pedir
un determinado posicionamiento y accién social y politica.
No solamente porque las personas y la sociedad no aceptan
mds esta actitud, sino también porque los “dogmatismos”
que exigen fidelidad en cuestiones sociales y politicas tan
complejas son contraproducentes.

La fidelidad de las personas que se consideran cristianas es
para con Jests y su Evangelio, que se comprueba en la fide-
lidad a la causa de los pobres y de todas las victimas de las
opresiones y dominaciones. Mas alld de esto, son cuestiones
para el didlogo y acciones y estrategias que precisan ser
revistas constantemente. No sabemos todavia de modo
claro cémo surgird el horizonte de un futuro mas humano,
social y ecolégicamente sustentable. Pero sabemos que no
serd resultade de dogmatismos y autoritarismos - sean de
izquierda o de derecha, religioso o secular, conservador o
progresista. Por ello, el didlogo es fundamental. En este caso,
el didlogo de laV Celam con la sociedad en general, el del
cristianismo de liberacién con otros sectores del cristianis-
mo y de la sociedad.

Y el didlogo sélo es fructifero cuando partes diferentes dia-
logan no sobre sus creencias o principios, sino sobre pro-
blemas comunes que afectan a todos y buscan, respetando
las diferencias y los conflictos, a pesar de estas diferencias y
conflictos y sacando ventajas de estas diferencias y conflic-
tos, construir un mundo mas humano y, por ello, mas divino.

Una tarea para la teologia

Una de las novedades de la Teologia de la Liberacién Lati-
noamericana (TLLA) fue el uso de las ciencias sociales como
una mediacién teorica fundamental para conocer el contex-
to socio-histérico en el que se da la experiencia de la fe que
se expresa en la lucha por la liberacién de los pobres. Esto
no quiere decir que otras teologias del pasado o del pre-
sente NO se preocuparon o no se preocupan por las cues-
tiones sociales o historicas, pues es imposible hacer teolo-
gia, sin ninguna concepcion sobre la sociedad y la historia.
Por ejemplo, cuando el Papa Benedicto XVI dice que “sélo
en la roca del amor conyugal, fiel y estable, entre un hom-
bre y una mujer, es posible edificar una comunidad digna del
ser humano" o cuando la Congregacion de la Doctrina de la
Fe, del Vaticano, dice que la Iglesia siempre se preocupo por
los pobres y que “la primera pobreza de los pobres es no
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conocer a Cristo”, ellos estan utilizando una determinada
teoria social.

Es importante destacar aqui la distincién entre el nivel de la
fe y el de la teoria social dentro de una argumentacion reli-
giosa o teoldgica. Por ejemplo, la afirmacién de que la pri-
mera pobreza de los pobres es no conocer a Cristo no es
una cuestién de fe o de doctrina de la Iglesia. Si la afirma-
cién fuese: “la cosa mas importante en la vida de todas las
personas es conocer a Cristo", podria ser una cuestion doc-
trinaria. Pero, la afirmacién sobre la primera pobreza de los
pobres pertenece al campo de la teoria social y econémica,
porque se trata de las nociones de pobre y de pobreza. La
discusion sobre quién es Cristo o la opcién de Jests por los
pobres pertenece, claramente, al campo de la fe y de la doc-
trina, Cuando yo discrepo de la afirmacion de que la familia
(modelo de familia defendida por la Iglesia Catdlica en la
actualidad) es fundamento indispensable para una nueva
sociedad digna del ser humano, la discrepancia no se da en
el nivel de la fe o doctrina cristiana, sino en el de la teoria
social subyacente en esta afirmacién,

Pienso que tener claridad en esta distincion es fundamental
para que mantengamos el didlogo dentro del cristianismo y
de las lglesias cristianas, como asi también para superar
algunos problemas que tenemos dentro del cristianismo de
liberacion.

Los tedlogos de la liberacion asumieron explicitamente el
didlogo con las ciencias de lo social por darse cuenta que,
en el mundo moderno, las transformaciones sociales son de
tal velocidad que las filosofias y teologias - que acostumbran
explicar la realidad a partir de categorias “mds perennes” -
no son las mejores herramientas para explicar las causas de
la pobreza y de la injusticia en América Latina y también
para suministrar pistas para la superacién de esta realidad.
En las décadas de 1970 y 80, la TLLA dialogo prioritaria-
mente con la teoria de la dependencia y con teorias socia-
les de origen marxista. A partir de la década de 1990, - con
(a) casi el abandono por parte de los cientificos sociales de
la teoria de la dependencia, (b) la crisis del bloque socialis-
ta que puso en jaque a las teorias sociales marxistas, (c) el
surgimiento y fortalecimiento de otras luchas sociales -
como las de las mujeres, de los negros y de los indigenas -
que mostraron la insuficiencia de las teorias sociales utiliza-
das por la TLLA, (d) el avance del pensamiento post-moder-
no mas radical que descalifica todo y cualquier discurso de
“liberacién” o de “transformacién politico-estructural de la
sociedad”, (e) la dificultad de la TLLA para enfrentar y solu-
cionar algunos problemas epistemoldgicos que fueron vol-
viéndose maés claros para la propia TL -, el cristianismo de
liberacién se vio en dificultades para articular su experien-
cia de fe y su discurso religioso-teolégico con una teorfa o
visién de transformacion social. Sin esta articulacion, el dis-
curso del cristianismo de liberacion tendié a estar mas frag-
mentado (enfocindose més en la especificidad de la lucha de
su grupo) y ser mds “romantico” (un discurso de critica
radical a lo que existe y de propuestas alternativas marca-
das por la nostalgia del mundo premoderno, pero con poca
capacidad de indicar direcciones y procesos mas eficaces

para las luchas de transformacién social).

Le falta al cristianismo de liberacién una teoria o una "meta-
teoria” que nos posibilite articular las diversas luchas (como
por ejemplo, la de los campesinos, de los trabajadores urba-
nos, de los pobres en general, de las mujeres, de los negros,
de las personas con deficiencia fisica o mental, de los homo-
sexuales, etc.), y articular estas luchas con la experiencia de
la fe. Para que esta articulacién (no unificacion o centraliza-
cién alrededor de algin eje prioritario) sea posible, necesi-
tamos una teoria (o meta-teoria) social que sea capaz de
mostrar la légica mas fundamental que estd por detrds de
los diversos tipos de dominaciones y/o explotaciones que
estdn en juego en estas luchas. En otras palabras, un analisis
critico que muestre la articulacion entre la cuestion econo-
mica, étnica, sexual y cultural. (Pienso que vale la pena que
sigamos de cerca los didlogos que estan ocurriendo entre
sectores de la filosofia de la liberacion, de la teoria post-
colonial y de un marxismo revisado a partir de la critica de
la colonialidad del poder. En términos de nombres mas sig-
nificativos, el didlogo que se da, por ejemplo, entre E. Dus-
sel, W. Mignolo, A. Quijano y Boaventura S. Santos.)

Lo que nos mantiene motivados para seguir los caminos de
Jestis es nuestra experiencia de fe. Pero, sin una buena teo-
ria social-antropoldgica bien articulada con nuestra expe-
riencia y discurso de fe, el camino puede tornarse tortuoso
y poco fructifero. Esta es una tarea importante y urgente
para las corrientes de teologia que se insertan dentro del
cristianismo de liberacion.

El fundamento de nuestra luchas

Todos los grandes movimientos sociales o politicos actian
en nombre de ciertos valores y promesas. La sociedad capi-
talista-liberal moderna occidental surgié contra la sociedad
medieval, con la promesa de terminar con tres tipos de
muertes: a) la muerte causada por el hambre, con la pro-
mesa del crecimiento ilimitado de la produccion econdmi-
ca; b) la muerte causada por la enfermedad, con la promesa
del avance sin limites de las ciencias biomédicas; c) y la cau-
sada por la violencia, con la implantacién de la civilizacion
basada en la ley y en la democracia.

Es en nombre de estas promesas que los paises occidenta-
les capitalistas expandieron el capitalismo por el mundo, pri-
mero a través de la colonizacion de América, Africa, Ocea-
nia y Asia, y después a través de la imposicién del mercado
global. La fe en el mercado es la gran propulsora de este
movimiento, que transformé al mundo, creé nuevas elites
que se beneficiaron del proceso y causé también sufrimien-
tos y opresiones por todo el mundo.

Los movimientos marxistas-socialistas de los siglos XIX y
XX lucharen en nombre de la “ley de la historia”, que ine-
xorablemente llevaria a la humanidad del capitalismo al
socialismo y después al comunismo, entendido como el
Reino de la Libertad, una sociedad sin las opresiones del
hombre sobre el hombre y de la naturaleza sobre el hom-
bre. En la medida en que se entendia que la “revolucion” era
inevitable a causa de las contradicciones internas del capita-
lismo y de las “leyes de la historia”, estos movimientos se
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veian como la “vanguardia” que iba a apurar el desdoblar de
las “etapas” ya preestablecidas de la historia. La caida del
bloque socialista y el retorno de la Alemania comunista al
capitalismo quebraron o sacudieron profundamente esta fe
en la “ley de la historia” y en el marxismo como “la ciencia
de la historia”. Esta fe que era la fuente de la energia y de la
fuerza de este movimiento,

Ante el mundo actual bajo la hegemonia economica y cultu-
ral del capitalismo global, sectores mas conservadores del
cristianismo ¥, en particular de la Iglesia Catdlica, proponen
nuevos caminos para superar esta sociedad considerada
demasiado hedonista, individualista y materialista. El eje cen-
tral de la propuesta del Vaticano consiste en defender la
doctrina tradicional (no tan tradicional puesto que sdlo
tiene algunos cientos de afios, mientras que el cristianismo
tiene dos mil afios) de la Iglesia Catdlica como la solucién
para los graves problemas del mundo. Por ello, su insistencia
en la ortodoxia, en el rigor de las leyes morales y disciplina-
rias de la Iglesia y en la sacralidad de la Iglesia Catolica.
Los neoliberales hacen de la fe en el mercado el fundamen-
to de su accionar, de sus politicas y la fuente de justificacion
para todos los tipos de sacrificios impuestos sobre los mas
pobres y sobre el medio ambiente. Los marxistas “ortodo-

w

xos"” hacian de |a fe en las “leyes de Ia historia” la razon y |

fuente de legitimidad para sus luchas y también

para opre-
siones y exigencias de sacrificios en el blogue socialista.Y los
sectores mas influyentes del Vaticano hacen de la fe en la
doctrina y en la ley de la Iglesia Catdlica el fundamento y la
fuente de legitimidad para sus acciones y politicas dentro de
la iglesia y también de las propuestas que hacen al mundo.
Dentro del cristianismo de liberacién, podemos encontrar
dos tipos de fundamento. El primero es la certeza de que
Dios nos llama a construir el Reino de Dios y que el poder
de Dios, que esti al lado de los pobres, serifa la garantia de
que los pobres darin cuenta de esta construccion. Para
algunos tedlogos, afirmar que los pobres y las victimas de las
opresiones se liberardn y construiran el Reino de Dios den-
tro de la historia es afirmar que Jestis no muri¢ en vano y
que Dios no fracasd en su creacion. Es decir; si no conse-
guimos construir el Reino de Dios en plenitud dentro de la
historia, esto significaria decir que Dios fracasé con su cre-
acion. Pero, como esto no es admisible, la construccion del
Reino de Dios y la liberacién plena de los pobres estarian
garantizadas.

Por mds que surjan reflexiones teolégicas dentro del cris-
tianismo de liberacién que muestran la necesidad de revisar
esta posicion, por mas que los acontecimientos de la vida y
los ultimos dos mil afios de historia cuestionen, este grupo
siente la necesidad de reafirmar estas doctrinas incansable-
mente -algunas veces usando nuevos lenguajes o metiforas
para decir lo mismo-, pues el fundamento, el sentido y la
fuente de energia para sus luchas se encuentran en la cer-
teza de este discurso teologico.

Otro grupo encuentra el fundamento de su lucha, no en la
teologia, sino en la experiencia de encontrar en €l rostro del
pobre la presencia de Cristo y escuchar en el clamor de los
pobres la revelacion/juicio de Dios sobre el pecado del

mundo. Clamor éste que nos interpela a luchar por un
mundo mds humano, a pasar del mero conocimiento, con-
ciencia, al coraje y la accion. La teologfa de liberacidn, en sus
mas variadas formas, vino después de esta experiencia-pra-
xis, como un servicio a la comprensién de esta experiencia
espiritual y a la lucha de los pobres y de las victimas de las
opresiones. Para este grupo, el fundamento del cristianismo
de liberacién, la fuente de la fuerza y del sentido, estd en
esta experiencia espiritual, aunque las victorias no sean
como las deseamos, aunque no tengamos la certeza de la
victoria final y plena.

Es un cristianismo que desconfia de las certezas teoldgico-
sociales (sea del neoliberalismo, del marxismo, del Vaticano
o hasta incluso del cristianismo de liberacién), pues las cer-
tezas sobre seres humanos, la historia y Dios indican que
estamos ante el fenémeno de la idolatria. Las certezas nos
propician falsas seguridades y nos llevan hacia errores tragi-
cos. Por eso, el cristianismo siempre ensefid que lo funda-
mental es la fe, apostar a nuestra vida, al Dios que perma-
nece entre nosotros y realiza su Amor en nuestras luchas
con y a favor de los pobres y de las personas que sufren (cf
ljo 4,12).

Luchamos porque los rostros de las personas que sufren
injusticias nos interpelan, porque sentimos dentro de noso-
tros mismos una fuerza que nos impele, porque la lucha nos
vuelve mds humanos, porque las sonrisas y los ojos de las
as que caminamos juntos en estas luchas dan
sentido a nuestras vidas y las llenan de gracia y, con todo
es0, nos permite vivir la “plenitud posible” del Reino de
Dios, la presencia del Amor de Dios, en nuestras vidas y en
nuestra historia.

r c
personas con

El Mesias derrotado

En Semana Santa, todos los cristianos del mundo recuerdan
el mayor misterio de la fe cristiana: jla muerte del Mesias
prometido! Es comtiin en esta semana escuchar y reflexio-
nar sobre el amor de Dios y de Jesiis, que asumid la causa
en favor de los pobres predicando el Reino de Dios hasta su
muerte, La fidelidad a |a causa del Reino hasta la muerte es
la mayor senal que alguien podria dar de su amor por los
mas pobres.

Sin embargo, hay un hecho que no estamos muy acostum-
brados a debatir y que, en mi opinién, es fundamental para
el cristianismo de liberacion: el Mesias, aquél que deberia
liberar a los pobres y a los cautivos e instaurar el Reinado
de Dios, murié en la cruz bajo el poder del Imperio Roma-
no y de los sacerdotes del Templo. No tuvo el poder sufi-
ciente como para vencer al poder del Imperio y del Templo.
O su Dios no era tan poderoso como el Dios de los roma-
nos o él fue enviado sin el poder para tanto.

;Y como puede alguien sin el poder extraordinario de Dios
para vencer al Imperio ser considerado el Mesias? En reali-
dad, éste fue y todavia continta siendo el argumento de los
muchos para no reconocer a Jesiis como Mesias: El vino,
pero el Reino no, por lo tanto El no era el Mesias prometi-
do.

Nosotros cristianos reconocemos a Jesus como Mesias por-
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que creemos en los testimonios de su resurreccién. Es su
resurreccién que nos revela que El era el Cristo, el espera-
do enviado de Dios, y no la demostracion de un poder
absoluto capaz de implantar el Reinado de justicia divina. Su
resurreccién nos revela que Dios estaba con El, aunque haya
sido derrotado y crucificado, y nos muestra que Dios no
esta con los poderosos y victoriosos - como repiten las ide-
ologias dominantes, religiosas o no, de todas las épocas -,
sino con las personas que luchan para defender la vida y la
dignidad de las victimas y de las personas oprimidas.

Es por eso que el Nuevo Testamento no caracteriza a Dios
como “poder” - un ser capaz de imponer su voluntad sobre
otros -, sinc como Amor;y Pablo nos dice que Dios se vacio
de su condicién divina, de su poder, para hacerse humano,
siervo, y habité en medio de nosotros. La fe en la resurrec-
cion de Jesds, el derrotado-crucificado, es también una revo-
lucién en nuestra manera de concebir a Dios, su pueblo y la
propia historia humana. La victoria y el poder no son siné-
nimos de la justicia, asi como que las causas justas no tienen
la victoria asegurada por Dios.

Estoy de acuerdo en que es mas ficil o deseable pensar y
anunciar que los pobres se libertardn porque su causa es
justa y Dios estd en medio de ellos. No importarian las con-
diciones y posibilidades objetivas de la historia, sino sola-
mente el hecho de que Dios esti con los pobres. Pero esto
seria caer nuevamente en la ilusiéon de que hay una identi-
dad entre la causa justa y la victoria, porque el poder de
Dios siempre estarfa con los justos. Es esta ilusién que hace
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que los poderosos y victoriosos se sientan justos. Al final, si
no lo fuesen, Dios no les permitiria la victoria. Asi es que
muchos cristianos y autoridades eclesidsticas defienden el
poder y el esplendor de la Iglesia como sefal del poder de
Dios.

La certeza de la victoria-liberacion de los pobres, basada en
la conviccion de que esta lucha es la causa de Dios, lleva, no
solamente a equivocos teoldgicos, sino, lo que es peor, a
errores en las estrategias de luchas populares. Cuando basa-
mos nuestras practicas en certezas doctrinarias - no impor-
ta si son o no de liberacién -, superestimamos nuestras
posibilidades y terminamos cometiendo errores practicos
que no ayudan en nada a las luchas y a la vida de los pobres.
Como decia la teologia de la liberacién: lo mas importante
es |a ortopraxis y no la ortodoxia.

Muchas personas y grupos que se identifican con el cristia-
nismo de liberacion continan perseverando en la lucha, a
pesar de dificultades y decepciones, porque se sienten impe-
lidos. No por la certeza de la victoria, sino por la experien-
cia de haber encontrado, en algin momento de su vida, a
Jests Resucitado en el encuentro con el “pobre”, por la con-
viccion de que es una lucha que vale la pena, independiente
de la victoria o derrota.

La fe en la resurreccion del derrotado-crucificado es un fun-
damento medio extrafio para personas que hacen de la fe la
principal fuerza y razén para la lucha (ver el articulo Cris-
tianismo de Liberacion V). Pero la propia historia del tes-
timonio de la resurreccion de Jesis es también extrana. Los
evangelios nos cuentan que Maria Magdalena y sus compa-
feras fueron las primeras en “ver” al Cristo Resucitado,
pero en el primer momento no lo reconocieron. Es decir,
ellas fueron a la tumba sin ninguna expectativa de la resu-
rreccién, sélo con la preocupacién sobre quién les ayudaria
a remover la piedra del sepulcro. Ellas fueron alld movidas
solamente por amor a su maestro muerto. Fue este amor
nutrido en el medic de un gran sufrimiento que les permi-
tio tener esta experiencia.

Cuando ellas anunciaron a los apoéstoles-hombres este
acontecimiento, su reaccion incrédula fue: “cosas de muje-
res". La razén que se basa solamente en la légica del poder
no es capaz de comprender la radical novedad de la resu-
rreccion que nace del amor que se mantiene fiel incluso en
el més profundo misterio del sufrimiento ante la iniquidad.
Si es verdad que sin la “razén estratégica” y la “légica del
poder” no hay cambios estructurales e institucionales en la
sociedad, también es verdad que el cristianismo de libera-
cion no nacié de esta razén o de alguna certeza histérico-
teoldgica, sino de una experiencia espiritual, que nos llama a
mantenernos en la lucha siguiendo a un Mesias “medio
extrafio” y a rever continuamente nuestras ideas sobre
Dios y la historia humana.

{Victoria de un derrotado?

La resurreccién de Jesus, el crucificado, es el centro de la fe
cristiana. Esta fe no es una simple declaracién de la inmor-
talidad del alma o de que la muerte no es el fin, pues todas
o casi todas las religiones hablan de la vida después de la
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muerte. Lo especifico de la fe cristiana es confesar que
Jestis, que fue derrotado, condenado y crucificado por el
Imperio Romano y por sacerdotes del Templo de la religion
que él profesaba, resucité por el poder de Dios. Es la fe en
la victoria de un justo, pero derrotado!

¢{Como puede un derrotado ser, al mismo tiempo, victorio-
so? Ante esta dificultad, muchos enfatizan la resurreccion, la
victoria sobre la muerte, y “olvidan” que en el campo poli-
tico-histérico Jesus fue derrotado y anuncian o defienden
una visién triunfante del cristianismo en el campo social y
politico. Otros, en nombre de |a pasion y muerte de Jesus,
reducen el cristianismo a una religion de resignacién y obe-
diencia ante los poderes opresivos del mundo o también
ante una supuesta voluntad divina que estaria exigiendo de
nosotros sufrimientos y sacrificios a cambio de la salvacion.
Una religion que nos alienaria de nuestra historia. La postu-
ra triunfalista nos deja ciegos o miopes ante los hechos dra-
maticos de la historia; y la “fuga del mundo” niega el miste-
rio de la encarnacién.

Para salir de esta duda, pienso que es importante que dis-
tingamos dos niveles de la “realidad” que estin en juego en
los conflictos y luchas sociales. Tomemos como ejemplo la
cuestion econémica. Después de un cierto nivel de riqueza
- digamos, por ejemplo, cincuenta millones de reales -, una
persona no tiene ya ninguna preocupacién por su supervi-
vencia material. Esa persona podria hasta dejar de trabajar y
vivir muy confortablemente sélo con los rendimientos de
su riqueza. Pero, la gran mayoria de los ricos continia que-
riendo mds, y para ello, si fuera preciso, contintian explotan-
do a los mds pobres y oponiéndose a las luchas sociales que
tienden a una mejora de las condiciones de vida de los mas
pobres.

La bisqueda de mas riqueza, en estos casos, no tiene nada
que ver con la vida material; ahora es una cuestién “espiri-
tual”, Estas personas desean, como todo el mundo, el “ser”,
el sentirse mas plenamente humanos, “mds gente”. Ellas
quieren ser envidiadas por sus riquezas y por su capacidad
de tener lo que otras personas desean, pero no tienen. Es
este placer de ser envidiadas y el placer de “poder” com-
prar o imponer su voluntad sobre los mds pobres, lo que
ellas confunden con el “ser”.

Sin embargo, el “ser” que nos humaniza no esta en las cosas
fabricadas por manos humanas, por eso éste es un camino
que sélo lleva al vacio espiritual y a la frustracion, Enfrenta-
das a esto, estas personas tienen dos caminos: a) reconocer
el error y admitir que el verdadero camino para la humani-
zacién consiste en la lucha por la justicia y la solidaridad; b)
acumular mas en la blisqueda de una gran rigueza, lo sufi-
ciente como para llenar el vacio espiritual. Desgraciada-
mente la gran mayoria elige el segundo camino y contintia
su buisqueda frenética por mds acumulacién y, con eso, mas
explotacion y opresion sobre otros. Es importante notar
aqui que imponer humillacién sobre los mas débiles es un
item fundamental en este camino. Es como si dijesen: “atin
con toda esta riqueza, yo no soy feliz, pero por lo menos soy
mis feliz que estos ‘miserables’ infelices”. Sin la arrogancia y
humillacién sobre las personas mds ‘humildes’, esta légica no

funcionaria.
Podemos decir entonces que los ricos y poderosos, aunque
venzan en sus batallas econdmicas y politicas, pierden en el
campo espiritual, en |a blisqueda de la humanizacién. Como
el objetivo uUltimo de ganar mas dinero es para adquirir mas
“ser”, el ganar mds dinero es una victoria aparente, que
enmascara la derrota en lo que es mas importante para
ellos mismos. En la victoria, ellos fueron derrotados por si
mismos.
Por otro lado, las luchas de los pobres y de otras personas
que se solidarizan con ellos no son solamente por cuestio-
nes econdmicas y materiales. Mas que eso, ellos buscan
superar la situacién de constante humillacion, de negacién
de la dignidad humana. El dolor del hambre pasa cuando nos
alimentamos, pero el dolor de la humillacién permanece por
mucho tiempo en el fondo de nuestro ser. Por eso, cuando
los pobres y otros grupos sociales que sufren continua-
mente la humillacion entran en lucha por sus dignidades,
ellos estan saliendo de la condicion de “objetos” de domi-
nacion o de humillacién y se afirman como sujetos huma-
nos. Por supuesto que ellos quieren obtener victorias eco-
némico-socio-politicas que les permitan vivir con mas dig-
nidad, como todo y cualquier ser humano tiene derechos,
pero [a lucha no se resume en esto. Estas personas, en el
fondo, saben que la lucha tiene dos frentes de batalla: a) la
politica para cambiar las condiciones materiales de sus
vidas; b) la espiritual para afirmarse como seres humanos,
para realizar su vocacion de “ser” mas humanos. Es por ello
que incluso en las derrotas politicas, ellas se sienten mas
realizadas, convencidas de que en la lucha por su humaniza-
cién obtuvieron una victoria importante.
Queda claro también que hay personas que entran en las
luchas sociales sélo por cuestiones meramente econémicas,
y hacen de todo para no perder los privilegios o ganancias
materiales que conquistan en el transcurrir de la lucha.
Muchas veces llegan a manipular o utilizar a las organizacio-
nes populares para sus propios intereses y asi reproducen
la misma légica que guia a los ricos y poderosos y la “corte”
de los que envidian este tipo de vida.
La fe en la resurreccién nos permite darnos cuenta que la
victoria mas importante en nuestras vidas es |a realizacion
de nuestra vocacion humana de ser mas humanos; y que
esta vocacion sélo puede ser realizada en la solidaridad y en
la lucha por nuevas relaciones humanas y sociales y por una
sociedad donde todas las personas puedan vivir con digni-
dad y alegria. La derrota o victoria en el campo socio-poli-
tico es una cuestion que no depende solamente de nuestra
fidelidad, sino también de las condiciones objetivas de la his-
toria. Por eso, pienso que la realizacién de nuestra vocacién
humana, nuestra victoria espiritual, no se identifica con la
victoria en las luchas sociales, sino que se da en la propia
accion de participar en estas luchas, por menores que sean.
De esta forma podemos vivenciar en nuestras vidas lo que
testimoniamos con nuestra fe: jJests Cristo, el derrotado
por el Imperio, vencid, resucité!
Fuente: adital.com.br .
Traduccién: Daniel Barrantes - Fotos: Hugo Mamani
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