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Apuntes para la Formacion

La religion

del nueoo orden

Teologia y economia

Teologia, como todos saben, es el estudio sis-
temdtico (logos) sobre Dios (Theos). Sin entrar en un gran
debate sobre el objeto central de la teologia, podemos decir
que es Dios y, por lo tanto, el discernimiento de las imdgenes
de Dios. Santo Tomds de Aquino ya decia que de Dios
nosotros sabemos mds lo que El no es, que lo que es: y que,
por eso, no podemos anunciar a Dios "en si”. Eso significa
que no debemos caer en la tentacion de afirmar que
poseemos un conocimiento cierto y exacto sobre Dios, sino
reconocer nuestros limites y procurar discernir, a partir de la
experiencia de fe/revelacion narrada en la Biblia y en la
Tradici6n, las diversas imdgenes de Dios presentes y subya-
centes en nuestras vidas, en las iglesias y en las sociedades.

A partir de esa nocion de teologia, nos aproximare-
mos a una de las primeras imdgenes de Dios presentada por
la Biblia. Tomemos el texto que nos habla del Paraiso y de
la creacién de la humanidad. El libro de Génesis nos dice
que "Yahvéh Dios model6 el hombre con la arcilla del suelo,
insufld en sus narices un hdlito de vida y el hombre se hizo
un ser viviente" (Génesis 2.7). Dios es presentado como el
dador de la vida; por eso el cristianismo siempre ensefié que
la vida es el mayor don que recibimos de Dios. Dios es Dios
de la vida; la vida hace parte de la "esencia" de Dios. El ser
humano es presentado como un “ser viviente"
(cuerpo+vida), nacido de las manos de Dios.
Todos nosotros sabemos que no hay vida sin comida, bebi-
da, ropa, casa, salud, libertad y afecto o acogida. La produc-
cion, distribucién y consumo de estos bienes materiales son
el campo de la economia. Siendo asi, en la concepcion bibli-
ca de Dios no hay contradiccién entre teologia y economia.
Muy al contrario, quien conoce al Dios de la Vida, defiende
la vida amenazada por las fuerzas de la muerte y se "entrom-
ete” en la economia, en nombre de la fe, para que ella esté al
servicio de todos los seres humanos.

Economia y teologia

Muchos piensan que la relacién entre teologia y
economia es una mano que va s6lo de la teologia a la
economia y que en la economia no hay cuestiones teologi-
cas. En otras palabras, esta relacién seria algo que sélo los
tedlogos consiguen ver, en el intento de justificar la "intro-
mision” de las Iglesias en asunto ajeno: la economia. Ellos
creen que la economia es una ciencia moderna, sin relacién
con la ética y, mucho menos, con la teologia, que deberia

tratar s6lo de los asuntos "celestiales”. Lo que este grupo no
consigue ver es que la ciencia econdmica estd fundada,
como todas la ciencias, en ciertos presupuestos filoséficos.
Atin mds: estd fundada también en presupuestos teol6gicos
o metafisicos (como se decfa antiguamente). Eso porque la
economia trata de las cuestiones relativas a la vida humana
y social.

Podemos decir que la ciencia econémica tiene
algunos niveles. El mds aparente y conocido es el nivel de la
operacionalidad econémica. Se suele identificar ese nivel
con toda la ciencia econdmica. Pero ella posee también
implicitamente una filosofia y, por lo tanto, una ética.
Ademas de eso, hay también presupuestos teolégicos. Eso
porque todas las ciencias y teorias necesitan ser construidas
a partir de algunas premisas que no pueden ser probadas y
que en la mayoria de las veces componen un mito. Un dis-
tinguido economista, J. K. Galbraith, que llama a la ide-
ologia neoliberal de "teologia del laissez-faire”, dice que la
defensa del neoliberalismo hoy se hace en base a los "fun-
damentos teoldgicos mds profundos. Asi como es necesario
tener fe en Dios, es necesario tener fe en el sistema; en cier-
to sentido, ambos son idénticos".

Si es verdad lo que dicen estos economistas, nece-
sitamos desenmascarar la teologia implicita en el actual
orden econémico internacional que estd siendo implantado a
partir de la globalizacidn, de la caida del bloque socialista y
de la revolucién tecnolégica y gerencial. Develar para poner
al "desnudo” la teologia que mueve ese orden y que, por
causa de su base religiosa, fascina a las personas.

Teologia del nuevo orden econémico

No voy a tratar aqui de los detalles ni de la dindmi-
ca del nuevo orden econémico que estd siendo implantado
en el mundo, sino de sus presupuestos teoldgicos. Si es ver-
dad que el capitalismo actual tiene una teologia implicita, €l
debe tener algunas caracteristicas fundamentales de todas las
religiones. Por ejemplo, la promesa del "Paraiso”, la nocién
del "pecado original”, o la explicacion de la causa funda-
mental de los sufrimientos y del mal en el mundo; y el
camino y el precio a pagar (los sacrificios necesarios) para
alcanzar el "paraiso”.

Es claro que esos temas no son tratados con un
lenguaje religioso tradicional por los defensores del sistema
capitalista. Pero el cambio en el lenguaje no significa nece-
sariamente que estas cuestiones no sean tratadas de una
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forma mitica religiosa.

El paraiso y el progreso técnico

Un primer punto que necesitamos tener claro cuan-
do hablamos de la "religiosidad del capitalismo”, es el hecho
de que las sociedades modernas no rompieron totalmente
con la vision mitica religiosa de las sociedades medievales.
En la Edad Media el Paraiso o la utopia era objeto de una
esperanza escatolégica. Se localiza después de la muerte y
del fin de la historia, y era fruto de la intervencién divina. En
la modernidad esta utopia (Paraiso) fue desplazada de la
trascendencia posmuerte hacia el futuro. Ahora la utopia ya
no es vista como fruto de la intervencion divina posmuerte,
sino fruto del progreso tecnolégico. Es el llamado "mito del
progreso”. Con ese mito, desaparece la nocién del limite
para acciones humanas y surge la idea de que "querer es
poder".

Con esa transformaci6n de la nocién de la utopia y
de la accién humana, la modernidad es portadora de una
buena nueva que concurre con las buenas nuevas religiosas
tradicionales. Serge Latouche llega a afirmar que la bur-
guesia "fund6 su poder gracias al mito de la erradicacién de
la muerte en sus tres formas (violenta, miserable, natural)".
La civilizacion occidental y su sistema judiciario y policial

Foto: Mercedes (Montevideo, Uruguay)

acabaria con la muerte violenta, el crecimiento econémico
capitalista, con la muerte por el hambre; y el avance de las
ciencias, con la muerte natural.

Ese mito-promesa de la erradicacién de la muerte
llevé a la transformacién en la propia nocion de la muerte.
Hoy la muerte ya no es vista como una parte natural de nues-
tra condicion humana, sino la derrota de las ciencias delante
de las enfermedades y de otras "debilidades sociales". Tanto
eso es verdad que la localizacion y la estética de los
cementerios modernos son bien diferentes de los antiguos
cementerios.

Tal vez las empresas que se especializan en conge-
lar los enfermos terminales sean los ejemplos mas tipicos de
ese mito. Existen, en los Estados Unidos, empresas que
cobran 100 mil d6lares para congelar el cuerpo entero o 30
mil d6lares para congelar s6lo la cabeza de los enfermos ter-
minales. La légica es la siguiente: la muerte inminente es
vista como una derrota de la medicina delante de la enfer-
medad. Antes que el "juego” termine, se pide un "tiempo" -
se congela al enfermo- para que las ciencias médicas se
desarrollen y encuentren la cura. Se descongela el enfermo y
se lo cura. Cuando sea tomado de sorpresa por otra enfer-
medad todavia incurable, se lo congela de nuevo hasta el
nuevo descubrimiento. Asi sucesivamente hasta que sean
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encontrados remedios para todas las enfermedades -hasta el
envejecimiento. Al fin, llegamos a la inmortalidad.

El sistema de mercado, el sistema de competencia
de todos contra todos, es presentado como aquel que posi-
bilita el progreso técnico infinito que va a posibilitarnos la
acumulacién infinita que va a satisfacer todos nuestros
deseos actuales y venideros. El capitalismo es presentado
como realizador de las promesas que el cristianismo hacia
para después de la muerte.

El pecado original

Cuando la promesa del Paraiso entra en contradic-
ciébn con la realidad llena de problemas sociales y
econ6micos, es necesario explicar el origen de las dificul-
tades y crisis sociales. Como todas las ideologias o reli-
giones. el neoliberalismo parte de un diagnéstico sobre la
causa fundamental de los problemas sociales. Esto es, el mal
fundamental (o, en términos religiosos, el pecado) que estd
en el origen de otros males).

Hayek, en una conferencia que presenté en ocasion
de recibir el Premio Nobel de Economia, en 1974, revel6 la
base teolégica, epistemologica y antropolégica del neoliber-
alismo. El titulo de la conferencia, "Pretensién de
conocimiento"”, que recuerda el "pecado original" de Adén y
Eva, ya muestra la cuestion de fondo que €l va a tratar. En la
conferencia, él defendié la tesis de que los intentos de
establecer politicas econ6micas con la intencién consciente
de superar problemas sociales estin en la raiz de crisis
econémicas y causan mucho mal a la sociedad; esos intentos
presuponen la pretensiéon de conocer los mecanismos
incognoscibles del mercado, ademads de ir contra sus leyes.
Para él, no hay otro camino que el de ser humildes delante
del mercado y dejar libres sus mecanismos para que €stos
resuelvan -de modo inconsciente- nuestros problemas
sociales. En esa relectura de la teologia del "pecado origi-
nal", la pretensién de conocer el mercado y dirigirlo en
biisqueda de superacién de problemas sociales, es el origen
de todos los males econdmicos y sociales. En otras palabras,
el mayor pecado es caer en la "tentacion de hacer el bien".

Sacrificios necesarios

A medida que se cree que el sistema de mercado
capitalista es el camino tinico -sin alternativa- para el "parai-
so0" y para la "vida en abundancia", todo pasa a ser justifica-
do y legitimo en nombre suyo. Sélo que sabemos que la
l6gica del mercado impone recortes en los gastos sociales y
excluye, inmisericordemente, a los "incompetentes” (entién-
dase, los pobres) y los que no son més necesarios en el
actual proceso de acumulacién de capital.

Robert J. Samuelson, por ejemplo, al explicar la
naturaleza del mercado, dice que las mercancias deben ir a
donde hay un mayor nimero de votos o ddlares. Y que en
esa linica l6gica viable, "el perro de Rockefeller puede
recibir la leche que un nifio pobre necesita para evitar el
raquitismo”. Reconoce que desde el punto de vista ético esto
es terrible, pero no desde el punto de vista del mercado,
tinico mecanismo capaz -segun €l- de coordinar el proceso
economico en las sociedades modernas.

El sufrimiento y la muerte de los pobres, a medida
que son considerados como el otro lado de la moneda del
“progreso redentor”, son interpretados como “sacrificios
necesarios” para ese mismo progreso. Ahora bien, cuando el
sufrimiento v la muerte de los pobres son interpretadas como
"sacrificios necesarios”, entramos en un circulo vicioso per-

verso. A medida en que estos sacrificios no tienen como
resultado lo que los "sacerdotes" del sistema de mercado
prometen, entramos en una crisis de legitimidad de los
sacrificios.

Y para que estos sacrificios no sean vistos como "en vano"
y, con ello, los "sacerdotes" del mercado aparezcan como
simples asesinos de millones de personas, es preciso reafir-
mar la fe en el mercado y en el valor salvifico de los sacrifi-
cios. Se dice entonces que los sacrificios todavia no dan su
fruto porque no nos sacrificamos lo suficiente. Y se exige
mds sacrificios para que los anteriores no hayan sido en
vanos.

Contribucién de la fe cristiana

Ante esta inversién idolatrica de tantos valores
humanos y cristianos, y ante un sistema econdémico que
diviniza el mercado y, en su nombre, exige sacrificios de
vidas humanas, a cambio de la promesa de la "acumulacion
ilimitada de la riqueza", ;cudl debe ser la actitud que la fe
cristiana puede dar en la lucha contra este "imperio"?

Nuestra critica sélo tendrd efecto multiplicador en

la sociedad, si conseguimos quitar al sistema capitalista su
"aura sagrada y religiosa" y mostrar que toda esa religiosi-
dad no pasa de ser una perversion, una idolatria. Es aqui
exactamente donde la fe y la teologia cristianas tienen una
contribucién especifica que hacer a la critica tedrica y préc-
tica del capitalismo.
La tesis que dice que no hay alternativa al sistema
capitalista, estd fundada. en gran parte, en la "victoria" de
éste sobre el sistema socialista. Esa victoria es presentada
como la prueba de la "veracidad" de las propuestas  capi-
talistas y de su justicia. Todas las demds nociones de justi-
cia, como la de "justicia social", que van contra la nocién de
justicia capitalista, basada en propiedad privada y en las
"leyes del mercado", son consideradas equivocadas y con-
trarias al progreso.

Esa es la 16gica utilizada por los capitalistas para
decir que el sistema de mercado es justo y que los ricos son
merecedores de sus riquezas. Lo malo es que incluso entre
los criticos del sistema capitalista hay quienes utilizan esta
misma ldgica. sélo que en sentido contrario. Creen que la
lucha en favor de los pobres es una lucha justa y que por eso,
el triunfo estd asegurado. Para ellos no es tan importante
saber si hay o no condiciones objetivas para la victoria
politica, pues creen que, por ser justos, Dios estd de su lado
y no podrin ser derrotados. Incluso, aunque esa victoria
tarde un poco. Ese tipo de "confianza" es la que llevé y
todavia lleva a muchos "militantes" y grupos de buena
voluntad a cometer errores estratégicos importantes, ademds
de reforzar la 16gica que legitima la dominaci6n capitalista.

Ahora bien, la fe cristiana no estd fundamentada en
la concepcién de que Dios estaria siempre del lado del
vencedor (que serfa necesariamente el justo). Por el con-
trario, estd fundada en la confesion de que Jesiis de Nazaret
-derrotado, condenado y muerto por el Imperio y por el
Templo- resucit6, es creer en un Dios que no estd asociado
al vencedor (en este caso, el Imperio y el Templo). Los dis-
cipulos de Jesis no fueron presos por ensefar que hay vida
después de la muerte, sino por "anunciar en Jesus la resur-
reccion de los muertos” (Hechos 4.2). La gran novedad
"revolucionaria” consiste en afirmar la resurreccién no de
los victoriosos, sino de alguien politica y religiosamente der-
rotado, y quien a los ojos de Dios era "el Santo y el Justo"
(Hechos 3.14).
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Al descubrir que Jestis el crucificado resucité, des-

cubrimos que el orden social establecido y los que detentan
el poder no son justos, ni representan la voluntad de Dios.
Esta fe nos impulsa a testimoniar la resurreccién de Jesiis de
una tinica manera: defender la vida y la dignidad humana de
los pobres y pequefios.
Lucas nos cuenta como las primeras comunidades testimo-
niaban la resurreccién de Jesds: La multitud que habia
abrazado la fe tenfa una sola alma. Nadie llamaba suyo a lo
que posefa, pues entre ellos todo era en comiin. No habia
entre ellos ningtin necesitado. Los que posefan terrenos o
casas los vendian y depositaban el dinero a los pies de los
apostoles. Y se distribufa a cada uno segiin su necesidad
(Hechos 4. 32-35). Este texto, tan bonito, tiene algo de
extrafio. Testimonia la resurreccién del Sefior, pero este tes-
timonio viene "envuelto” en dos pérrafos que hablan. no de
la resurreccién sino de cuestiones econémicas: la recolec-
cion de los bienes y propiedades conforme a las posibili-
dades de cada uno, y la distribucién del dinero segtin las
necesidades de cada uno, con el fin de que no hubiera nadie
necesitado. O sea, la fe en la resurreccién de Jesis revela que
la salvacién no estd en acumular poder y rigueza. sino en
confirmar comunidades humanas en las que todas las per-
sonas sean reconocidas, independientemente de su rigueza o
de otras caracteristicas sociales.

Don de si

Confesar que Jesiis es el Cristo, el Mesias, tiene
también otras implicaciones fundamentales para nosotros.
Después de la crisis del blogue socialista, de la derrota de los
sandinistas en Nicaragua. v de tan pocas victorias en tantos
afos de luchas populares, muchos, en todo el mundo, se
sienten hoy, como los discipulos de Emats en aquella
ocasion: "Nosotros esperdbamos._.."

Como Jesiis no implant6é el Reino de Dios en la
tierra, la mayoria de judios no crey6 en él. Crefan que el
Reino serfa establecido en plenitud con la venida del ver-
dadero Mesias, no por su propia fuerza, sino por la fuerza de
Dios que estaria con €él. Un mesias derrotado no podia ser el
Mesias.

En el fondo se trata, de nuevo, de que la teologia de
que el victorioso es victorioso porque Dios estd con él. Pero
si esa teologia fuese correcta. tendriamos que admitir que
todos los victoriosos de la historia tuvieron el poder, porque
Dios estaba con ellos. Tendriamos que aceptar, por ejemplo,
que los europeos, que diezmaron millones y millones de
indigenas en América Latina -y otros que con su poder
mataron a tantos- vencieron, jporque Dios estaba de su
parte! Pero sabemos que eso no es verdad. Sabemos, por la
resurreccion de Jesis, que la victoria no es prueba de justi-
cia. Lo que significa que los justos no siempre vencen.

Si ni el mismo Jesis, que era el Mesias, consiguié
implantar plenamente el Reino de Dios en la historia, es
porque el Reino de Dios no cabe en nuestra historia. En la
historia humana sélo podemos construir y vivenciar presen-
cias anticipadoras del Reino, relaciones sociales, econémi-
cas, politicas, culturales y religiosas, que sean sefiales de Su
presencia entre nosotros.

Afirmar que el "Paraiso”, el Reino de Dios o reino
de la libertad no se construye en la historia humana, es afir-
mar que "querer no es poder". Y es negar la legitimidad de
cualquier exigencia de sacrificios de vidas humanas, sea en
nombre del mercado, del Estado, del partido o de la Iglesia.
Porque todas la exigencias de "sacrificios necesarios" se
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hacen en nombre de una institucién sacralizada que se pre-
senta como el tinico camino para la construccion del "parai-
so". Como el paraiso no cabe en la historia, ninguna institu-
ci6n humana se le puede equiparar. No se puede exigir, por
tanto, "sacrificios necesarios". La critica idoldtrica en la
tradicién biblica consiste exactamente en eso. Por ello repe-
tird Jesis: "Misericordia quiero y no sacrificio”.

Para que nuestra postura no sacrificial sea correcta-
mente entendida, es preciso esclarecer la diferencia entre
"sacrificios" y "don de si". Los sacrificios son imposiciones
desde fuera, en nombre de una ley divinizada, que van con-
tra la libertad de la persona victimada y que son exigidos en
nombre de una divinidad (o institucién sacralizada), a cam-
bio de la promesa del paraiso, o de una recompensa. El don
de si es fruto del amor y de la libertad. Es un movimiento
que nace de dentro de la persona y va en direccion de la per-
sona amada o a la persona que nos despierta solidaridad.

Nuestra lucha

Vivimos un tiempo muy dificil. Los problemas
sociales aumentaron. Y la insensibilidad de la gente también.
Parece que el cinismo es la sefial de nuestro tiempo. Hay
incluso comunidades cristianas que estdn a punto de caer en
la tentacién de los discipulos, en ocasién de la multipli-
cacion de los panes.

Ante una muchedumbre con hambre, que "estaba
como ovejas sin pastor” (Marcos 6.34), los discipulos
sugieren a Jesis: "Despidelos, para que vayan a los campos
y poblados vecinos a comprarse algo para comer” (Marcos
6.36). Pero, ;quiénes son esos casi cinco mil hombres, sin
contar las mujeres y los nifios? Probablemente la mayoria
eran personas desempleadas que no conseguian ocupacién y
por eso podian pasarse el dia entero escuchando la predi-
cacién de Jesis.

Jesus responde a los discipulos: "Dadles vosotros
mismos de comer" (Marcos 6.37). Y los discipulos, sin con-
seguir salir de la légica del mercado, le contestaron que no
disponian de tanto dinero para comprar la comida necesaria.
Jesis sabia que no tenian ese dinero, pero sabia también lo
mds importante: la misma l6gica que expulsa a los pobres (la
I6gica del mercado) no puede solucionar el hambre de los
pobres. Por eso buscé una alternativa. No vamos a discutir
ahora (seria otro tema) la propuesta alternativa de Jesus,
concretizada en la asi llamada multiplicacién de los panes.
Pero lo que no podemos hacer. a su luz, es cerrar los ojos de
nuestras comunidades al hambre y al sufrimiento de los
pobres.

Nuestra lucha debe llevarse a cabo en diferentes
niveles. En acciones inmediatas de solidaridad y defensa de
la vida, y en acciones a mediano y largo plazo, apuntando a
la construccion de un orden econémico-social més justo y
humano. El camino no es ficil, pero es gratificante, pues es
en la solidaridad, o sea, en el repartir el "pan", donde hace-
mos la experiencia de la presencia de Jesis resucitado que
camina con nosotros.
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