Publicamos un extracto
del ultimo capitulo del
reciente libro de Fray
Leonardo Boff, editado en
junio por una editora no
religiosa, sin el
“imprimatur"” que
establecen las
disposiciones de la Iglesia
Jerdrquica. Los conflictos
generados a partir de este
libro, fueron también
motivo de la imposibilidad
del teélogo Leonardo Boff
de concretar su presencia
en Cordoba como asesor
del Encuentro de
Reflexion "Monserfior
Angelelli" organizado por
TIEMPO
LATINOAMERICANO.

En una perspectiva sintética po-
demos decir, apoyados en algunos
historiadores, que el cristianismo en
el Brasil, o en general en América
Latina, penetré por dos vertientes:
por la misién y por la devocion.

La mision tenia como sujeto a la
Iglesia oficial (misioneros, la je-
rarquia) como destinatarios prime-
ros a los indios y como horizonte el
Concilio de Trento. La devocion te-
nia como sujeto a las familias y las
cofradias, como destinatarios al
pueblo en general y como horizonte
la piedad medieval. (...)

El Espiritu comunitario siempre
fue fuerte en la tradicion indigena,
negra y popular. La devocion a los
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santos permitia un contacto directo
con lo sagrado. Era hecha en la
familia y la comunidad, sin la inter-
mediaciondel sacerdote. Asi surgie-
ron los santos fuertes, las novenas,
las fiestas, los santuarios, las capi-
llas, las romerias, especialmente las
cofradias, las asociaciones, que de
forma organizada mantenia viva la
devocion. Ese tipo de cristianismo
devocional puede ser sincretizado
por la cultura afro-latino americana.
()

Ese cristianismo popular consti-
tuye una de las creaciones cultura-
les mas originales de América
latina. Poco controlado por el cristia-
nismo jerarquico y por la ortodoxia
oficial. El pudo hacer su curso mas
libre, asimilando elementos de la ex-
periencia religiosa indigena, negra,
de la tradicién sacramental y littrgi-
ca de la romanizacién. Como es-
cribié con acierto Eduardo
Hoornaert: "las cofradias moreniza-
ron un imaginario cristiano en el Bra-
sil' ("El cristianismo moreno en el
Brasil, pag.96). Ellas trajeron alegria
en una cierta carnavalizacion de las
fiestas religiosas populares.

(...) Ese cristianismo popular ga-
né consistencia por si mismo. Sin
embargo fue sometido a descon-
fianzas y hasta al desprecio por el
cristianismo clerical.

(...) Analiticamente considerado
un fenémeno de las CEBs. cristaliza
tres fuerzas histéricas: la utopia de

CRISTIANISMO
MORENO

los primeros misioneros, la emer-
gencia del laicado y la irrupcién de
la politica de los pobres.

LA UTOPIA DE LOS
PRIMEROS
MISIONEROS

Ya analizamos ese intento de
evangelizacion inculturizado. Misio-
neros de las 6rdenes mendicantes
sonaban no con la expresion del
sistema eclesidstico europeo en las
tierras amerindias, sino con la crea-
cién de una Iglesia india, con clero
indio, con una orden episcopal auto-
noma, directamente al Papa. No
una lglesia espejo, sino una Iglesia
fuente, deberia emerger del esfuer-
zo misionero. La nota fundamental
de este tipo de Iglesia deberia serla
comunidad. El Espiritu comunitario
y la simplicidad, caracteristicade las
poblaciones indigenas, siempre en-
fatizadas por los testimonios del
tiempo (pues ni siquiera la nociénde
propiedad privada) eran los valores
culturales ya presentes en la cultura
autéctona. Ese espiritu comunitario
siempre marco la cultura popular,
hasta como forma de sobrevivencia
ante los niveles de marginalizacién
del proceso dominante.

Este modelo no triunfé. El otro, el
cristianismo jerarquico se impuso
juntamente con un proyecto colo-
nial. Actualmente puede emerger en
las comunidades eclesiales de ba-



El Teélogo Leonardo Boff con Tito Layun de TIEMPO
LATINOAMERICANO.

se. El suefo de una Iglesia de las
Indias, encarnada en la cultura lo-
cal, adquiere ahora cuerpo. Pode-
mos sin arrogancia decir que las
CEBs. son el mejor fruto de la nueva
evangelizacién. Esta comenzé hace
unos sesenta anos, cuando las ca-
madas populares, emergian en el
senode la Iglesia jerarquica, con las
celebraciones comunitarias, con los
circulos biblicos, y finalmente con
las comunidades eclesiales de ba-
se. Ese movimiento comunitario
restituye el espiritu comunitario,
siempre presente en el catolicismo
popular de las cofradias, las her-
mandades, las romerias, los beatos
con sus trabajos comunitarios (mu-
tiraos) y el mundo de las capillas y
santuarios. La fuerza de las CEBs.
se comprende a partir de esas rai-
ces profundas y populares.

LA EMERGENCIA DEL
LAICADO

La segunda fuerza subyacente
de las CEBs. es la importancia del
movimiento laico en la Iglesia con-
temporanea. La crisis de los minis-

terios (la carencia crénica de minis-
tros ordenados) llevé al modelo de
cristianismo jerarquico a un impas-
se. El tuvo dificultades en
reproducirse. Al mismo tiempo, la
crisis abrfa brechas para la penetra-
cién de otras confesiones cristianas
y sectas. En esta emergencia, en el
interés de la preservacion de la pro-
pia institucién, se dio una apertura
para abajo, en direccion a los laicos.

Hubo a partir de los anos '50 una
efervescencia con las pastorales
sociales. En ella los laicos tenian
una participacién critica y poli-
ticamente movilizadora. Tal vez el
efecto mas importante fue el hecho
de que a través de los laicos (gene-
ralmente de estracion pequeno bur-
guesa) los temas sociales, en la
6ptica de los oprimidos y su libera-
cién, hubiesen entrado enlaagenda
de los obispos. Y que la Iglesia en-
tera se abriese para mas abajo, en
la direccién de las masas avasa-
lladas y marginalizadas.

Los laicos fueron llamados a asu-
mir responsabilidades eclesiales.
Las CEBs. surgian como iniciativa
de la Iglesia Jerarquica, pero como

en ella predominaba el espiritu co-
munitario, la lectura de la biblia con-
frontada con los problemas de lo
cotidiano, la celebracién, coor-
dinada por laicos, en lugar de la
misa y los sacramentos (hechos por
el sacerdote), lentamente se cons-
truy6 una relativa autonomia. Sin la
intencién inicial de hecho, se elabo-
ré otra manera de ser Iglesia, comu-
nional, participativa, popular en sus
expresiones y profundamente evan-
gélica en su espiritu (...).

A pesar de ciertas contradiccio-
nes y dependencias del viejo mode-
lo, no se puede negar la novedad
eclesiolégica del modelo comunita-
rio de cristianismo. Consiguié atraer
parasi una parte importante del cris-
tianismo jerarquico. Concretamente
fue decisiva en la formulacién de la
opcioén por los pobres, contra su po-
brezay en pro de su liberacién, mar-
ca registrada del cristianismo nuevo
latinoamericano. La teologia de la
liberacion,sin la experiencia previa
de una Iglesia en la base, entre los
empobrecidos y marginalizados,
con su practica liberadora,

LA IRRUPCION DE LA
POLITICA DE LOS
POBRES

La tercera fuerza que ayudé a
construir la Iglesia en la base fue el
movimiento social popular. A partir
de los afos '60 por todas partes de
Ameérica Latina irrumpieron los mo-
vimientos organizados de pobres y
oprimidos. Ya no aceptaban pacifi-
camente los niveles de miseria a
que estaban condenados. Comen-
zaron a darse cuenta del caracter
perverso del desarrollo construido a
costa de su empobrecimiento, bus-
caban un camino de liberacién, una
sociedad diferente donde los margi-
nados, concientizados y organiza-
dos, fueran los principales sujetos
de la necesaria transformacion.

Junto a esos movimientos esta-
ban muchos cristianos. Ellos partici-
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paban del proyecto politico popular
de una sociedad democratica,
participativa, igualitaria y sensible a
los valores religiosos. Estos cristia-
nos militantes comenzaron a pre-
guntarse en qué medida el reino de
Dios y la salvacion de Cristo se arti-
culaban con sus luchas por la libera-
cion. Concluirian que la salvacion
integral pasa también por la libe-
racion social, pues Cristo redimio
toda la realidad, no sélo su aspecto
espiritual. Los circulos biblicos y las
comunidades profundizaban estas
convicciones que alli van dando ex-
presién religiosa de sus luchas en el
sindicato, en el campo, en el partido
popular.

La novedad de este encuentro
entre militancia politica y experien-
cia cristiana consiste en esto: lenta-
mente los cristianos de las CEBs.
fueron elaborando su proyecto poli-
tico popular. Las CEBs. se entien-
den asimismo, como Iglesia en la
base, entre los pobres. Pero tam-
bién se entienden como expresién
religiosa de la marcha liberadora del
pueblo. Las CEBs. representan una
alianza concreta de la fe cristiana
comunitaria con el proyecto popular.
Para una sociedad democratica y
popular, asi piensan los militantes
cristianos en las CEBs., debe
acompanar una Iglesia participativa
y popular. En otraspalabras, labase
social de la Iglesia en la base es
constituida por los pobres que lu-
chan por su vida y por su nueva
sociedad. La Iglesia de la base quie-
re dar su colaboracion -y la esta
dando- en la construccion de esta
nueva sociedad.

Si el cristianismo jerarquico se
articula con el proyecto de las fuer-
zas dominantes (fue asi en la Colo-
nia y después de la independencia
en varios paises latinoamericanos),
el cristianismo comunitario y popu-
lar se conecta con el proyectode las
fuerzas populares. Reside en eso
en gran parte, la consistencia de las
CEBs.. Optar por los pobres, ade-
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El nuevo y polémico libro
de Leonardo Boff se titula
“"América Latina: de la
Conquista a la Nueva
Evangelizacion" y fue
publicado en junio, en
portugués, por la editora
no religiosa Alica. La
decision fue tomada
dentro de las dificultades
encontradas por Boff para
obtener la autorizacion
("Imprimatur”) por parte
de la Arquididcesis de Sao
Paulo, que no permitio la
edicion del libro por una
editorial catdlica.

Al entregar el libro a la editora
Atica, Boff deja de cumplir una de-
terminacion del Vaticano que, en
1984, lo obligé a someter todos sus
textos, inclusive sus entrevistas, a
sus superiores. Desde entonces,
sus libros, tanto los que no tratan
cuestiones de doctrina, solo pueden
ser impresos después de analiza-
dos por un obispo.

\&

 AMERICA LATINA: DE
LA CONQUISTA A LA
NUEVA EVANGELIZACION

Para evitar la censura, Boff envié
los originales a los Obispos y Carde-
nales ligados a la teologia de la libe-
racién, como D. Adriano Hipélito, de
Nueva Iguazu (RJ), D. Aloisio Lors-
cheider, de Fortaleza (CE), y el
Card. Evaristo Ams, de Sao Paulo.

En febrero, Boff envié el nuevo
libro a la Arquidiocesis de Sao Pau-
lo. La demora del "Imprimatur” hizo
que Boff, al fin de marzo, retirase los
originales de la editora catélica Vo-
zes y lo enviara a Atica.

Boff quiere garantizar la publica-
cién del libro y evitar problemas con
el Card. Amns, uno de sus defenso-
res ante el Vaticano. El libro fue
lanzado en Italia en marzo y ya reci-
bi6, de un Superior de Boff, Fray
Esteban Ottenbreit, el "nihil obstat",
una declaracién de que la orden de
los franciscanos no veia obstaculos
para su publicacién. A fines de mar-
zo Boff fue informado de que la de-
mora del “imprimatur” implicaria que
Fray Ottenbreit retirara la autoriza-
cioén.

Los mayores cuestionamientos al
libro de Boff, se concentran en el
Gltimo capitulo (cuyo extracto publi-
camos en este numero de Tiempo
Latinoamericano) titulado "El futuro

mas de su valor evangélico y huma-
nitario, significa (también para el
cristianismo jerarquico) reforzar po-
liticamente el proyecto de los oprimi-
dos. Y eso no es sin consecuencias
visibles, pues la Iglesia jerarquica, a
laderiva de laopcion por los pobres,
tiene que apoyar las luchas popula-
res por la tierra, la casa, derechos
humanos; tiene que apoyar los mo-
vimientos de liberacion de indige-

nas, negros, mujeres, ninos y ninas
de la calle y de otros que emergen
en la base de la sociedad.

¢ QUE FUTURO
POSEE ESE TIPO DE
CRISTIANISMO?

Es el futuro que tienen los opri-
midos. Estos vienen cargados de
suenos y de voluntad de sobrevi-



& VRI I;
# B BB

del Catolicismo Moreno". Para Boff,
no hubo, en el proceso de evangeli-
zacion, la preocupacionde la Iglesia
en respetar la diversidad cultural de
las tierras colonizadas por los portu-
gueses y espafiioles. En el libro, que
sera lanzado en junio, Boff defiende
la creacién de un “cristianismo mo-
reno”, que seria generado por la in-
tegracién del catolicismo tradicional
con las culturas indigenas y negras.

La decisién de Fray Leonardo
Boff de publicar su libro sin el "impri-
matur" del Vaticano puede generar-
le una nueva condena. En 1985,
como consecuencia de un proceso
abierto en 1982 por la Arquidiécesis
de Rio de Janeiro, Boff fue conde-
nado por la Santa Sede a un periodo
de "silencio voluntario” que duré on-
ce meses. La condena fue conse-
cuencia de la critica a la estructura
de la Iglesia hecha por Boff en su
libro "Iglesia, Carisma y Poder”, pu-
blicado por la editora Vozes, en
1981. El Vaticano prohibié nuevas
ediciones del libro, que fue conside-
rado peligroso "para la sana doctri-
na de la fe".

En 1986, Boff tuvo nuevos pro-
blemas con el Cardenal Joseph Rat-
zinger, prefecto de la Sagrada
Congregacién para la Doctrina de la
Fe, el antiguo "Santo Oficio". Ratzin-
gercritic la manera como Boff plan-
ted la "opcién por los pobres” en el
libro "Y la Iglesia se hizo pueblo”.

Al ano siguiente, la Arquidiécesis
de Rio de Janeiro, a cargo del Car-
denal Arzobispo Eugenio Sales, de-
saconsejo el uso en cursos y

seminarios de otro libro de Boff 'La\

Trinidad, la Sociedad y la Libera-
cion".

En 1990, la Sagrada Congrega-
cién para la Doctrina de la Fe senalé
"desvios de doctrina" en tres articu-
los de Boff publicados en las re-
vistas "Eclesiastica Brasilera"
(REB) y "Vozes", ambas editadas
por Vozes.

El afo pasado, Boff fue obligado
a dejar la direccién de la revista

"Vozes". En una carta destinada al
superior general de los francisca-
nos, Hermann Schalueck, élcompa-
16 las restricciones que sufrla a la
censura que existia en Brasil en la
época del régimen militar. En esa
época, dej6 también de dar clases
de teologia, actividad que debe re-
tomar en el segundo semestre de
este afo. (Fernando Molica-Folha
de Sao Paulo - 21 de abril de 1992).

vencia. Internamente, el cristianis-
mo comunitario viene bien envasa-
do. Innegablemente, viene imbuido
de grandes inspiraciones evangéli-
cas. Eso le confiere la legitimidad
propia del evangelio.

El reasume la gran tradicién co-
munitaria latino-americana de los in-
digenas, de los negros, de los
pobres en general y le confiere una
expresion eclesial. Se enraiza en el

cristianismo devocional de cufio lai-
co, popular con rica simbologia. Las
culturas-testimonio latinoa-
mericanas (azteca, maya, inca, que-
chua, tupi-guarani, yanomani y
otras) casi que no fueron evangeli-
zadas, en el sentido de que ellas
asumieron a su modo el cristianismo
a partir de sus propias matrices. Por
la metodologia vigente en las
CEBs., de confrontacién entre la fe

y la vida, partiendo siempre de las
demandas de la realidad, se con-
vierte mas facil la inculturacién del
evangelio por los propios cristianos
indigenas. Y aqui ni siquiera todavia
comenzé el proceso; se configura
también un desafio para el futuro del
cristianismo. El no podra ser mas
exclusivamente occidental y roma-
no, sino mestizo, afro-americano y
amerindio.

Por su fuerza intrinseca, el cris-
tianismo comunitario consiguié con-
quistar para su causa sectores
importantes del cristianismo
jerarquico. Eso le confiere solidez
interna y proteccién contra las en-
vestidas de grupos mas conserva-
dores y clericales.

Externamente, la fuerza y el futu-
ro de este cristianismo viene garan-
tizado por su articulacion con el
movimiento social libertario. El cris-
tianismo comunitario y popular sabe
captar las grandes intencionalida-
des politicas, libertarias y religiosas
del pueblo y darle una versién com-
patible con la fe tradicional y ade-
cuada a la cultura de masas.

Actualmente este tipo de cristia-
nismo (comunitario) esta sometidoa
unatentativa de control por parte del
cristianismo jerarquico. Se procura
absorber a la fuerza innovadora del
cristianismo comunitario dentro de
los cuadros de la Iglesia jerarquica,
parroquializando las CEBs. e intro-
duciendo la hegemonia clerical en la
delegacion del poder religioso a los
laicos. A pesar de la fuerza del cris-
tianismo jerarquico, estimamos que
no conseguira reorientar una reali-
dad tan enraizada y tan cargada de
sentido para las grandes mayorias
de sobrevivientes de nuestra socie-
dad desimétrica e injusta. En verdad
de trata de un cristianismo de espe-
ranza. Y una esperanza siempre tie-
ne y tendra futuro.
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