Por Clodovis Boff

(Andlisis de la propuesta central del
Documento Preparatorio a Santo Domingo)

Qué se propone en el fondo el CELAM para Santo D

omingo? Hacla donde se propone llevar la Iglesia del

Continente? La propuesta central del Documento preparatorio se puede condensar en estas cinco tesis: El
gran desafio pastoral que la Iglesia de América Latina tiene hacla adelante es la cultura extranjera
(adventicia) o moderna (12 tesis); La Iglesia debera enfrentarla a través de una postura combativa, esto es,
“con fuerza y poder” (22 tesis); Por eso, es necesario que ella esté bien regimentada en torno a la figura
del Obispo (3¢ tesis); Debe apoyarse sobre todo en las clases medias urbanas, especialmente en los
Movimientos apostoélicos (42 tesis); Asi la Iglesia garantizara y fortalecers la Identidad religiosa de los
pueblos de América Latina contra las envestidas secularistas de la cultura moderna (52 tesis).

| Presentamos enseguida

cada una de esas cinco tesis, a
| las cuales les agregaremos de
~ inmediato una apreciacién
critica.

12 tesis: El gran desafio
pastoral que la Iglesia de
América Latina tiene por ade-
lante es la cultura adventicia
0 modema.

Se trata en verdad de la cul-
tura técnico-cientifica y urbano-
industrial (24-471). Tal es el in-
terlocutor privilegiado que la
Iglesia de A.L. elige. Es el
hombre moderno, seculari-
zado. Aqui estd también de-
finido el enemigo principal: el secularismo, que deja a Dios y corroe por
la raiz a la religion del pueblo (843-869).

Por el Documento se ve que el mundo modemo tiene su lado posi-
tivo: son sobre todo sus medios técnicos, quela Iglesia necesita asumir
y usar. El lado negativo son sus falsos valores, que es necesario natu-
raimente contragolpear a través del mensaje cristiano. De alli podra
surgir la “civilizacién del amor" (874-877), sintesis de las “técnicas
modemas y de los valores cristianos. Para el Documento no se trataria
de la desventurada idea de una "nueva cristiandad" (143, 453. p. 143),
sino mas precisamente de la novisima civilizacion cristiana” (titulo de
ia IV parte y p. 143).

Como se percibe, se trata de una glesia modema para una
sociedad modema (o en vias de modemizacién); de una *nueva
evangelizacion® *en unanueva cultura®, lamodema, y *para una nueva
cultura®, la modema-cristiana.

Apreclacion critica

La primera cuestion que se puede levantar ante esta tesis es: Cémo
queda el problema de la pobreza creciente en América Latina? No es
éste el gran desafio a Ia fe cristiana y a la pastoral de la lglesia, como
lo vid lo que se puede llamar la tradicién Medellin-Puebla?

El Documento, por su parte, reconoce la existencia de ese

problema.

Habla muchas veces de la *brecha creciente” entre ricos y pobres
(185,190,226,281,282,390,396; cf. 204, 240, 243, 433, etc.). Dice asi
mismo que ese es "el desafio fundamental® (239), una de las “grandes
contradicciones™ de nuestro Continente (826), “el m4s grave problema
social® (421).

Y cuando se pregunta sobre el porqué de esa pobreza creciente, el
Documento responde: atraso (200-201). Es que la América Latina
estaria fuera del proceso de desarrollo de la economia modema (258-
278, espec. 260). Es Ia vieja explicacion unilateral de las *etapas del
desarrollo" de la teoria liberal de Rostow et consortes, apenas actuali-
zada. La explicacioén dialéctica, que afirma ser el subdesarrollo no
tanto una “etapa" cuanto un “producto de estructuras” ( DP.30),
sobrevive en una especie de apéndice (‘otros hechos”), en que el
Documento resuelve aninconar la vision socio-econdmica de Puebla,
que al final no podia pasar por desconocida (186-199). No hay, pues,
solamente atraso, sino también explotacion.

Y qué salida la Iglesia podria ofrecer, segin el Documento, para
ese "gravisimo problema social* (421)? Es una salida solamente
indirecta: la pobreza socio-econdmica es afrontada via evangelizacion
de la cultura. No es ésta la *raiz", el "nicleo” de todo en la sociedad
(402-414)?. No tiene ella un *papel determinante a titulo de "matriz” de
los sistemas politicos y econdmicos (p.149)?

La verdad es que el Documento no enfrenta el colosal desafio de
la injusticia social. Evidentemente, él da una solucién apenas cultural
a un problema econémico. Los finales de la Parte | (239-250) y de la
Partell (823-827), donde se intentan algunas proyecciones, son su
expresion.

Hay miseria social? La solucién es la "nueva cultura® (250). Para el
Documento, la pobreza es un desafio apenas social (826). El desafio
pastoral es la “cultura urbano-industrial* (827).

Y como queda entonces la propuesta de la “liberacién integral” o de
la *evangelizacion liberadora” -una de las ‘marcas registradas® de la
tradicion Medellin-Puebla, al lado de las CEBs y mas todavia de la
opcion por los pobres?

El Documento aqui muestra inteligencia: no niega la dimensién
liberadora de la teologia y de la pastoral, sino que la integra dentro de
Su propia optica - la cultural (o, tal vez mejor, culturalista). Asf hizo,
hace poco, con la cuestion de la pobreza y asi hara con todas las ofras
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cuestiones de la tradicién Medellin-Puebla, como se verd. Estrategia
posiblemente reveladora de un proyecto eclesial bien articulado

tedrica y practicamente.
Efectivamente, el Documento

se refiere a la Teologia de la

Liberacién de modo explicito y aiin pasable (762-768; cf. tambien 421,

480, 840, p. 150). Pero

la arrincona para que alli quede inmovil y

tolerada. El adjetivo “fiberador” es mencionado en algunas pocas

ocasiones (428, 618, 813, p. 152).
Queé se

puede concluir? Que hay un nitido traslado del eje pastoral:

Se pasa de la problematica de la pobreza a la de la cultura. Es, en
definitiva, un intento por reeditar los documentos preparatorios de
Puebla. Se podria pensar, ademas, que es el propio tema escogido el

que lleva aese cambio de ruta. Pero
bien mantener el eje gobreza (o
entonces a él la cuestion

no es verdad. Pues es posible muy
su reverso, la justicia) e integrar

de la cultura. Se mantendria asi la tradicion

Medellin-Puebla, ahora sin embargo enriquecida y “modernizada’.
Para que cambiar de eje, si la cuestion alli planteada aun no fue

resuelta, sino todo lo contrario?

Pero no es lo que propone el Documento para Santo Domingo. Lo
que llevara evidentemente a una quiebra de la tradicion latinoameri-
cana, una profunda vuelta de la marcha pastoral de la Iglesia del Conti-
nente. El documento pone como nuevo eje central de |a evangelizacion
a la cultura, y la pobreza-liberacion como parte integrada a ese eje.

Con todo, importa reconocer que el Documento pone también el
dedo en una cuestion real: La de la cultura, particularmente la mod-

erna, y su relacion con la fe y la reli
Medellin- Puebla trabajo menos.

ion popular, en lo que la tradicion
ue es necesario enfrentar esta

cuestién, no hay la menor duda. Y tal es el mérito del tema en la pauta
para Santo Domingo. Pero que sea necesario enfocar esta cuestionen
la perspectiva del Documento preparatorio, €s lo que se cuestiona,
sobre todo cuando se quiere mantener fidelidad ala marcha de nuestra

Iglesia desde Medellin.

s

et

s = 1 {

2® Tesis: La iglesia debe
enfrentar la cultura adventicia
(moderna) a través de una
postura combativa, 0 Sea,
“con fuerzay poder”. Frente al
mundo modemo que se va im-
poniendo en América Latina, la
misién de la Iglesia es de enfren-
tamiento, para encontrar en €l
su espacio y poder asi evangel-
izarlo. En su relacion con la so-
ciedad secular/secularista, la
Iglesia aparece como lIglesia
militante y combativa. Ella nece-

W, sita “corromper” con toda

valentia la "cultura adventicia”.
Su papel frente a la sociedad ha
de ser ofensivo, agresivo. La

idea que surge del Documento es |a de una lglesia conquistadora, que
e hacia una nueva “conquista espiritual®, tal vez andloga a la del
inicio de la evangelizacion del Continente. Diriase una lglesia-carro de

asalto.

Por eso mismo ella necesita tener *fuerza y poder”, como dice ex-

presamente el Documento (827). El

la debe tener sus mediaciones pro-

pias en la sociedad: sus agentes, sus obras, sus mensajes. Se lrata,

s, de entrar en campana, de dar batalla, instaurar una especie de

ulturbampf religioso, en fin, pasar a la contraofensiva.

Laimagen dominante de la lglesia que se exrae del Documentoes
la de una realidad trascendente a la historia y a sus coi:iiadicciones.
“Conflictos sdlo existen enla Sociedad (896-932);enla “Igleisa” lo que
hay son “tensiones” (313). De los conflictos sociales ellanuncaesparte

(tampoco del lado de las victimas), sino aﬂ)enas mediacion de
327, 802, 816; cf. 554-556, 561-563). Una

(304,

visién transcendentalista

andloga se encuentra en la parte historica, donde violentos aparecen

sobre todo los conquistadores, m

ientras que la “Iglesia episcopal”
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teolégicas. Faltan en é1:una adecuada teologia del Reino (cf.900-913,
. 151), la pe iva ecuménica y un minimo de pneumatologia.
o0 son verdaderos crateres teolégicos. Pero qué necesidad tiene de
todo eso una lglesia tan segura de sf, tan consciente de su identidad
y de su fuerza?.
Y ni se piense l?'ue le faltala Optica del martirio (741, 808, etc.) Pues
uien entiende enfrentar y conquistar la cultura adventicia y modema
be estar preparado para todo. Pero donde estarian hoy €s0s
martires? Los martires que conocemos son fruto de la pastoral social
de la Iglesia entre los grupos oprimidos de la ciudad y del campo.
Sin duda, el Documento levanta, aqui también, una cuestion muy
seria: la de la evangelizacion del mundo urbano modemo, con Sus
recursos técnicos, su racionalidad funcional y al mismo tiempo su ten-
dencia secularista. También porque hoy ninguna pastoral, menos
todavia la de los pobres, se puede desarrollar fuera del mundo, de
modo aislado, como intentaron misioneros proféficos. Las Casasy los
jesuitas, en el inicio de la conquista, respectivamente con la experien-
cia de Verapaz y las Reducciones. Pero, siguiendo el Magisterio del
Vaticano Il y particularmente de Pablo VI, en su admirable Evangeli
Nuntiandi, la evangelizacion hoy no puede darse sinla encamaciénen
la vida del pueblo, la prioridad del testimonio de vida, el contexto del
dialogus salutis y “un mensaje sobremanera vigoroso en nuestros dias
sobre la liberacion’(EN 29). Ahora, nada o poco de todo eso se ve en
el documento preparatorio de Santo Domingo.

3% Tesls: Para la conquista
delaculturaadventiclaomod- | -
erna, es preciso que la iglesia
de América Latina esté bien
regimentada en torno a la fig-
ura episcopal.

La estructura interna de la
Iglesia aparece en el Docu-
mento en la forma de una Iglesia
regimiento. Si, pues ya que se
trata de una especie de guera,
es necesario disciplina de tipo
militar. Una iglesia militante
facilmente se convierte en una
Iglesiamilitar. Internamente, efla
necesita ser una “iglesia inte- &2
grada”. Y eso en el doble nivel:
de la disciplina u obediencia
(934-943) y de la doctrina u ortodoxia (944-947). Esa integracion se
Barece con la de un regimiento: en eje, vertical, de arriba para abajo.

asta solo dar una hojeada en el capitulo "Agentes de evangelizacion®
(564 s): Papa, Obispos, Sacerdotes, Diaconos, Religiosos, Laicos,
seminaristas.

Pero, en el escenario, emerge evidente la figura del obispo. Es
puesto como el eje organizador de la Iglesia. Todo lo demas se mueve
a su alrededor. Los mismos sacerdotes aparecen alli cerrando filas a
su alrededor (575-581). En este sentido, el Documento es bastante
episcopocéntrico, tanto en su eclesiologia (Iglesia es el Obispo), como
también en la vision histérica (histérica episcopal de la Iglesia en
Amércia Latina). La figura del bispo ocupa casi todo el escenario
eclesial. La eclesiologia dominante aqui es la de una Iglesia-Obispo.

Mas: esa Iglesia esintegrada por la cumbre: el papa esconsiderado
el primer “agente” evangelizador de America Latina (566-568). Su
figura, al lado de la Eucanistia y de Maria, es considerada, mas alla de
cualquier otra consideracién teolégica, como una de las notas
caracleristicas del catolicismo latino-americano (p. 154). Las palabras
del Papa son muy frecuentes en el Documento, tal vez asimismo la
autoridad mas citada, contrastando con una ausencia espantosa dela
Biblia, aminconada practicamente en un paragrafo (878-895).

Sea como fuere, la preocupacion por el principio de autoridad esen
general fuerte en el Documento. De eso es sintoma el lugar especial
que es conferido a los militares en ia sociedad democrética (362-374)
yenla pastoral de la Iglesia (753-756), sin hablar todavia en la idea de
una *sociedad orgénica” pero "con valorizacion de la autoridad” (395).




Apreclaclén critica

Esa eclesiologia es fuertemente contrastante con la que nos viene
del Vaticano Il y su tradicién posterior: Medellin-Puebla, Sinodo ex-
traordinario de 1975, Evangelii Nuntiandi, etc. En eslos brilla una
eclesiologia unitaria y total, donde la Iglesia aparece como un todo:
Pueblo sacerdotal, profético, y real, toda ella es responsable de la
mision, toda-ministerial, toda-evangelizadora, en fin, una iglesia-
Pueblo de Dios, una Iglesia-Comunién.

El Obispo y otros pastores de modo alguno, pierden alli su papel.
Por el contrano, su funcién es profundizada, digamos “interiorizada’:
ellos estan en medio de la comunidad, como servicio de comunién y
animacién de todo el cuerpo, que vive y actia por el dinamismo del
Espiritu, él que es la fuente y el “alma* de Ia Iglesia. Pero siempre que
se olvida al Espiritu Santo es cualquier otra cosa lo que ocupa el lugar,
como dice Congar.

El Documento habla también de “comunién® (934, por €j.), pero es
mas unién unilateral con los pastores que verdadera coman-unién, en
la reciprocidad (939-942).

Ahora, el énfasis en la "comunién™ con Roma, en la estrecha
interpretacion de arriba, es bastante clara en el Documento. Se repiten
casi automaticamente los documentos romanos, sin una adecuada y
crealiva apropiacién como en la tradicién Medellin-Puebla. Parece
darse asf un simple alineamiento a la orden de arriba. Evidentemente,
comunién nunca significar sumisién o servilismo. Ni mucho
menos capitulacion frente a cualquier estrategia centralizadora, o
contraofensiva restauradora que confunda catolicidad con ro-
Eanismo. indigno (por ofra parte) ademas de la propia Iglesia de

oma.

No posee nuestra Iglesia sus “invenciones” propias, sus tres 0 mas
"marcas registradas” que son la opcion preferencial por los pobres, las
Comunidades eclesiales de base y la Teologia de la Liberacién? No
enriquecié con ellas a la Iglesia universal, que muy sabiamente las
incorpord a su patrimonio catdlico y la universalizé reconociendo en
ellas verdaderos “redescubrimientos” de dimensiones fundamentales
delafé (yasi, de cierto modo, registrandolas”). ; Renunciariala Iglesia
latinoamericana a ser Iglesia-fuente, como decidié ser a partir de
Medellin, cuando asumié para servir a la identidad cultural de América
Latina y abrié un camino pastotal%ropio, para volver a ser una simple
Iglesia-reflejo, como fue por casi 500 afios?. ;Ddnde quedaria la idea
de una Iglesia local o particular, idea esa abierta por el Vaticano Il y
promovida por Pablo VI (EN 82-85)?. La abdicacién de su originalidad
propia, o sea de la Iglesia en América Latina de ser verdaderamente
una Iglesia Latino-americana, resultaria un empobrecimiento no sélo
del Continente sino de toda la catolicidad.

De todos modos, se debe reconocer que el Documento no deja de
poner un problema real y que es preciso profundizar: Ia funcién de la
Jerarquia en una Iglesia renovada. Pues en ese punto la teologia estd
muy atras o al lado de la practica. Entre tanto, hacer de hecho lo que
propone el Documento, seria todavia avanzar?

4® Tesis: Para la evan-
gelizacién de la cultura mod-
erna, la Iglesia se debe apoyar
sobre todo en las clases me-
dias urbanas, especialmente
- en los movimientos.

El sujeto eclesial mas impor-
tante para el Documento son las
clases medias modernas. Y eso
en dos niveles: como destinatar-
ias y como portadoras privile-

iadas de la "evangelizacién en
s ?para) una nueva cultura”. Es a
€sos laicos a quienes parece
§ apostar el Documento. Ellos son
llamados a ser la nueva base
social de la Iglesia en América

Latina

Por eso mismo, los nuevos Movimientos apostélicos (Opus Dei,
Comunién y Liberacién, Renovacién Carismatica Catdlica, Cursillos
de Cristi , elc.) son la base de apoyo de la *lglesia episcopal” en
la conquista de la cultura adventicia urbano-industrial. para esos
Movimientos, el Documento usa expresiones como “medios privile-
giados" (708) y "lugar preferencial” (530). La opcién preferencial por las
clases medias modernas no es, pues, ningln secreto.

En el capitulo sobre los *destinatarios de la evangelizacién® (706
ss), los "Movimientos apostdlicos™ son citados en primer lugar.
Enseguida vienen los “jovenes®, después las *elites™ - ambos muy
cercanos de los movimientos; y sélo entonces los “obreros”, los
“‘campesinos”, hasta llegamos a los “militares”.

Sin duda, reconoce el Documento que esos Movimientos también
presentan problemas, especialmente en cuanto a su excesiva inde-
pendencia de la autoridad diocesana (610-511, 528-535). Pero que
sean particularmente eficaces para enfrentar los desafios del mundo
urbano-industrial, de eso el Documento no tiene la menor duda. Ellos
serian en esa empresa, la "fropa de choque”, bajo el comando
episcopal, tanto mas que sobre los religiosos, presumiblemente
“ropas auxiliares", asi de simple (588-600).

Apreciacidn critica

Aestaalturallegamos al punto méas claro del cambio de orientacién,
propuesta por el Documento, con respecto a la opcion preferencial por
los pobres. Ellos no parecen ser mas el eje pastoral de la Iglesia
latinoamericana. No son mas los sujetos principales (destinatarios y
portadores) de la evangelizacion. El eje ahora se traslada a las clases
medias urbanas, portadoras de la modernidad triunfante. Ellas
tendrian "la fuerza y el poder® para enfrentar el secularismo modemo.
Pues de que valen los pobres frente a la marcha incontrastable de la
sociedad urbano-industrial? EI Documento no lo esconde, y dice
claramente: “Esta opcion de los cristianos (por los pobres) todavia no
consigue ser una verdadera alternativa de solucion en la sociedad
latinoamericana® (791: el subrayado es nuestro). Por lo tanto: Pobres?
No es por alli, asi parece pensar el Documento. La Iglesia del
Continente elige otra base: ella se inclina por las clases medias.

Todo eso, como si la opcion preferencial por los pobres fuese al
circunstancial en la Iglesia y no un imperativo permanente de la fe,
como lo vid la Lumen Gentium 8. “Pues si Cristo erré haciéndose pobre
y eligiendo a los pobres, prefiero errar con éI” - afimé un agente
pastoral, exprimiendo esa opcién inseparable de la Iglesia hoy.

Parece que, para el Documento, los pobres no tienen condiciones
de enfrentar el mundo r la cultura moderna, porque ellos serian en
masa pre-modemos. Alli esta el equivoco del Documento. En verdad
tiene una vision parcial, clasista, de la modernidad: sélo ve la moder-
nidad triunfante o burguesa. No ve el reverso de esa modemidad, que
esel delasclases opnmidas, portadoras actuales o potenciales de una
nueva modemidad, una modemidad emergente, pero avanzada y rica

aunque menos “de moda”). Esa vision unilateral y no dialéctica del
ocumento se muestra ensu andlisis de la ciudad lugar privilegiado de
la cultura moderna (439-449 y 731-736). Pues bien, alli lo urbano es
solo el centro, no la periferia. Es lo urbano triunfante, nolo negado. Son
los ejecutivos, los intelectuales, artistas, profesionales liberales, etc.,
no los obreros, los villeros, etc... Y con todo, *los obreros son una
?Ihven:.;ién de los tiempos modemos tanto como la propia maquinaria”

anx).

Aparte de toda consideracion teoldgica y restringiéndose apenas a
la estrategia pastoral, una Iglesia que se quisiera apoyar en las clases
medias modemnas ganard, a corto y hasta mediano plazo, pero perdera
ciertamente a largo plazo. Pues esas fuerzas ya estan mostrando sus
limites y dando sefiales de crisis, como el Documento ademaés lo
reconoce (948-950). En ese sentido, la opcidn por los pobres tiene un
potencial de modernidad mucho mds avanzado y profundo que la
actual modemidad victoriosa.

Ciertamente, el Documento continia hablando de los pobres y de
la opcién por los pobres. Pero esa opcién ya tiene todo otro sentido y
peso.

TIEMPO LATINOAMERICANO 17



Segln su estrategia inteligente, integra a los pobres dentro del
proyecto episcopocéntrico y modemizador que vimos. S, de la opcién
por los pobres hace hasta un tratamiento tematico (787-795) y la cita
de forma esparcida en muchos lugares del texto (564, 573, 580, 589,
763, 743, 746, 791, elc.). Pero ella ya no es principio pastoral y
organizativo de la Iglesia. Los pobres son alli mas objeto de la iglesia
que sujetos de ella y de la sociedad. La opcién preferencial vale sobre
todo como criterio espiritual para |a vida de los ‘Jastores (nada se dice
de los laicos), pero no criterio estructural de la vida y misién de la
Iglesia. Sino son excluidos, estan subordinados. Fue hasta dicho: son
accesorios.

Ademas, importa aclarar que la opcion preferencial por las clases
modemas march fuertemente el estilo del Documento. Se perdié alli el
lenguﬁ de la tradicion Medellin-Puebla, toda ella atravesada por €l
*grito del pobre”. No hay profetismo de denuncia (apenas velada: 300,
905, 286), ni hay evangelismo de anuncio esperanzador y animador.
Por otra parte, donde esta el Evangelio en el texto? El discurso esta
lejos de la provocacion de Juan Pablo || abriendo Puebla: "Hablad con
el lenguaje del Concilio, de Juan XXIII, de Pablo VI: es el lenguaje de
la experiencia, de dolor, de la esperanza® (3.4). Alli no se siente
ninguna pathos ético-religioso, sino el estilo frio y hasta fastidioso,
tipico del lenguaje racionalizador modemo.

Y las CEBs? Cémo quedan el Documento, en la medida que ellas
son "expresion del amor preferencial por el pueblo simple (DP 643)?
Aqui también, entra la estrategia ya conocida: reciben un tratamiento
tematico aparte (520-525), ademds de otras citas esparcidas (513,
512, 606, 610, 733, 772, etc.); pero en realidad vienen integrando
dentro de otro proyecto eclesial, en este caso verticalista. Las CEBsno
son mas “célula” eclesial, como en la tradicién Medellin-Puebla (DP
641), por lo tanto iglesia integral en desarrolio, sino apenas “nivel”
intermedio en el esquema de una iglesia piramidal (513 y 523). Se
czgnd:ierten, pues, e pieza funcional del sistema eclesidstico moderni-

Quede claro: Las CEBs no son de modo alguno excluidas, sino
‘colocadas en sulugar”. Y enel proyecto conquistador del Documento,
ellas juegan un papel de retaguardia. En la vanguardia avanzan ahora
los Movimientos; los pobres vienen atras, empujando sus caritos; las
CEBs y las pastorales populares.

Y con todo, importa aqui también reconocer, que el Documento
tiene el mérito de plantear problemas reales: la cuestion de la moder-
nidad, el lugar de las clases medias ena Iglesia y de sus Movimientos.
Eso es verdad. Pero es también verdad que estas cuestiones tienen
que ser tratadas en linea de continuidad con nuestra tradicion lati-
noamericana, por lo tanto en una 6ptica de liberacion de los pobres.
Asi, ha de pensarse lamodemidad a partir de sus victimas, en vista de
una modernidad liberadora.

igualmente, las clases medias modemas no deben ser excluidas,
sino integradas en el proyecto global de una Iglesia comprometida, en
lacual los pobres son, ﬁr derecho evangélico, protagonistas. El *lugar
pastoral” de los no-pobres est4 garantizado en ko "preferencial® de la
expresion: “opcién preferencial por los pobres”, y eso contra todo y
cualquier sectarismo pastoral. Ahora, querer cambiar el eje de los pob-
res hacia la clase media (que integraria a los pobres como sus auxilia-
res), y no lo contrario, es romper claramente con la tradicion Medellin-
Puebla y con la practica pastoral en ella implicada. :

Para ser breves: la opcion preferencial por los pobres es irrenuncia-
blemente el hilo conductor de la marcha de nuestra Iglesia, y asi ha de
continuar siendo, si queremos ser fieles a Dios y a su Pueblo. Retirar
el pié de eso es retroceder, para no decir traicionar.

59 Tesis: Asi se garantizara y fortalecera la identidad religiosa
de los pueblos de América Latina contra las embestidas secu-
laristas de la moderna cultura adventicia.

En e'?myecto de conquista de la sociedad modema para la Iglesia,
la Religion popular representa un patrimonio que la misma Iglesia debe
defender y al mismo tiempo apoyarse. Para el Documento, la Religion
del pueblo es la "cédula de identidad” cultural-catélica de América
Latina. Como (inico continente masivamente catélico, ella es el “Conti-
nente de la Esperanza® (834: Juan Pabio Il).
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Pero la religiosidad popular [
es vulnerable: esta expuesta al |
ataque secularizador/secu-
larista de la modemidad, que
amenaza las raices mismas de
la identidad de América Latina
(432, 843-844). Hay, pues el
Feligro para la Iglesia de perder
as masas del continen-
te.Ademas de eso, la Religién
popular tiene un enemigo suple-
mentar: las "sectas y movimien-
to religiosos auténomos®(472-
493; 870-873).

Ahora, sélo una lglesia cor-
rectamente modemizada, fu-
erte y bien integrada inter-
namente, podra hacer frente al
mundo modemo con armas iguales y con ventaja, protegiendo esa
reserva religiosa (843), en la que debe apoyarse para dar combate al
secularismo disgregador.

Apreciacion critica

Después de todo lo que fue dicho, no hay mucho para afiadir. Sélo
recordar que, en relacion a la modemidad actual, dar una respuesta
apenas religiosa (guardar la fe) es quedar a medio camino: es
necesario pasar al nivel social: desarrollar una fe liberadora, como
hacen, por ej. las CEBs. Porque la modemidad burguesa no es s6lo
secularista, sino excluyente e injusta. Sin pasar a ese nivel, jamés se
preparara una nueva fase de la modemidad, méas amplia y abierta.
Pues un continente, religioso, i, pero miserable, no tiene ningun futuro
garantizado.

Sea como fuere, queda en pié, la cuestion que el Documento
plantea: la de una pastoral de masas. Pero entonces que sea en la
bpgw liberadora y no apenas mantenedora, aunque también moderni-
zadora.

CONCLUYAMOS

El Documento greparatorio a Santo Domingo propone en suma
una “modemizacion conservadora” de la pastoral en América Latina.
Una reforma por arriba, Es una guifiada a la derecha con respectoala
tradicion Medellin-Puebla. Se engafia quien piensa que se trata de un
*a la derecha, volver!". No, se frata de un "a la derecha, en frente!”. El
Documento es inteligente y progresista, al modo de las nuevas elites,
llamadas "modemas", que estan surgiendo en el escenario politico lafi-
noamericano (Collo, Gortari, LLosa, etc.). Nos convoca incluso a
'mgdemizamos' Ia tradicién Medellin-Puebla, con sus *marcas regis-
tradas”.

Por eso mismo, una alternativa posible al Documento no puede ser
en la forma de oposicién frontal, término a término. Debe antes
consistir en recoger sus desafios en la linea de la cultura y resituarlos
en el eje de nuestra propia tradicién, donde la opcion por los pobres es,
sin vuelta, el eje organizador. Es alrededor de ese eje que se debe
incorporar las cuestiones nuevas que el Documento indudablemente
apunta: modernidad, movimientos, nueva funcién de la jerarquia, pas-
toral de masas, etc. Nada, pues, de inventar un nuevo eje (la cultura)
e integrar alli toda Ia tradicion de la iglesia latinoamericana.

La altemativa posible al Documento esta en una dptica distinta, en
prioridades y acentos diferentes. cierto, el tema es el elegido, pero es
él que debe agregarse a la ya consagrada tradicién Medellin-Puebla
y no lo contrano.

Y a esa alternativa se debe adecuar naturaimente tambiénla forma
o el estilo del nuevo documento. Pero esencial e incisivo. Biblico.
Profético. Sobre todo evangélico, en la letra y en el espiritu. Y enun
len%nuaig de experiencia y vida.

demas, la cuestion es como hacer pasar todo eso: por qué
caminos. Aqui entran todas las fuerzas vivas de nuestra iglesia, desde
las bases hasta (y principalmente) los Obispos.




